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CUVANT INAINTE

Cartea aceasta, focalizatd, dupa cum indica si titlul, pe oameni si
sate din judetul Arad, 1si propune o caldtorie in ceea ce am numit timpu!/
omului, adica parcursul timpului petrecut de om pe padmant, de la nastere
pana la moarte, inteles, de vechile societati, ca avind un inceput si un
sfarsit, care inseamna, implicit, un inceput in lumea de dincolo. Prima
inspiratie a pruncului intrat in lumea albd cu capul si ultima expiratie a
celui ce porneste, cu picioarele Tnainte, pe calea fara intoarcere, inchide
un cerc temporal, o viatd, care se reia, potrivit gandirii populare la
nesfarsit.

Multimea de temeri legate de obstacolele presarate in derularea
firului vietii, frica generatd de necunoscutul de aici si de dincolo,
credinta cd exista forte potrivnice destinului uman l-a determinat pe om
sd apeleze la forte benefice, care sa-1 apere.

Societatile arhaice si cele traditionale considera viata ca un ,, dar
al lui Dumnezeu”, perceput ca un ,, timp dat”, aici pe pamant. Tot ce se
intdmpla In viata unui om se Intdmpla intr-un spatiu si el determinat, fie
ca este vorba de lumea mare, fie ca se desfasoard in lumea mica a casei.

Timpul omului pe pamént este valorizat §i prezintd anumite
discontinuitati, clase de varsta, praguri, adicd un parcurs codificat, care
se desfasoara partial si azi conform unui scenariu arhaic ritualizat. Prin
aceste practici rituale se urmdreste trecerea cu bine a tuturor
»incercarilor” pamantesti si, n final, asigurarea unui loc fericit in viata
de dincolo.

Pe langa riturile de prag, timpul petrecut in lumea alba este
marcat $i de rituri mérunte de varstd sau de norme etice integratoare in
comunitate. In conceptia traditionald despre lume, fiecare om are locul
sau adica satul sau, familia i comunitatea sa. In aceastd lume, inchisa
de hotarul satului §i prin urmare sigurd, viata omului trebuia sa se
desfagoare in armonie (cu sine, cu semenii sai, cu universul). Totul se
facea dupd o anumitd ,rdnduiald”, cunoscutd si transmisa, pe durata
lunga, de la o generatie la alta.

Riturile, savarsite pe parcursul unei vieti, pe care Marcel Maus
le numea culte domestice, coboara in timp pana in secolul al IIl-lea
i.en., in vremea cand a fost elaborat manualul de rit domestic sanscrit,
ce includea ritualurile nasterii, ale initierii, ale nuntii si ale mortii.
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Comportamentele rituale, menite sa refacd scenarii si gesturi
arhetipale, au fost determinate de nevoia omului arhaic de integrare in
COSMOsS.

Viata omului este un parcurs. Inceputului de viata, ii urmeaza
trecerea la pruncie, care este floarea vietii, la adolescentd, vremea in
care se leagd apucaturile bune si rele, la feciorie si fetie, apoi la
casitorie, adica la viata de oameni asezati la casa lor si, in final, la
moarte, toate marcate de rituri speciale, de prag, fiindca se credea cé la
fiecare varsta individul devine alt om si cd nimeni nu poate s ramana
intr-un stadiu depasit biologic."

Totusi, in aceasta succesiune, momentele cheie ale existentei
raman nasterea, casatoria si moartea, ultimele doud, fiind vorba si de
viata comunitatii, consuméandu-se prin participare colectiva, sub forma
unor ceremonialuri de grup.

Dintre cele trei momente esentiale, nasterea §i moartea
constituie o taind pentru omul care le trece (le traieste).

Prezentand practici, credinte si rituri conservate inca partial de
memoria culturald locald, cartea reconstituie implicit, din nevoia de a
conserva, experienta unor oameni disparuti si a unor sate azi in
schimbare.

Deritualizarile si desemantizarile, pierderile, in ultimii 70 de
ani, a unor parti din scenariile arhaice, datorate In mare parte
modernitatii si schimbdrilor aparute in universul rural, ne-a obligat, in
conditiile in care bétranii de azi s-au nadscut in timpul comunizarii
Romaniei, sa utilizim (ce-i drept cu prudentd), pentru a ne apropia de
ceea ce Narcisa Stiuca numea ,,0 invarianta etnologicd”z, si unele surse
edite, in care amintirea practicilor, a credintelor si mai ales a riturilor
verbale este mai completa. In felul acesta, stim cum a fost.

Pe de alta parte, chiar diluate, cum apar la o comparatie cu alte
teritorii romanesti, riturile domestice atestate in judetul Arad, inscrie
zona Aradului pe hartile etnografice ale obiceiurilor romanesti din ciclul
familial’, completdnd imaginea de ansamblu a modului roméanesc de
trdire a vietii.

' Arnold Van Geenep, Rituri de trecere, Ed. Polirom, Iasi, 1998.

% Narcisa Alexandra Stiuca, /n pragul lumii albe, Bucuresti, 2001, p. 6.

* Atlasul emografic romdn. Volumul V, Sarbdtori, obiceiuri, mitologie, coord. Ion Ghinoiu, Editura
Academiei Romane, Bucuresti, 2013.
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In sfarsit, cu toate ca ancheta a vizat in primul rind comunitatile
traditionale roménesti din judetul Arad, am avut in vedere, de fiecare
data, pentru posibile comparatii, o arie culturald mai largd, ce
inglobeaza, atit comunititile romanesti din zonele Invecinate (moti,
banateni, bihoreni, romani din Ungaria si Serbia), cat si alte populatii
din acest areal (germani, maghiari, slovaci, sarbi), care convietuiesc, de
peste trei sute de ani, cu romanii.

In felul acesta, citind cartea, constatim cu usurintd, ca exista o
suma de practici rituale si credinte comune sau similare, semn ca, modul
locuitorului din aceasta parte de lume, de a gandi, percepe si trai viata, a
fost in trecut, indiferent de etnie, unul unitar.

Chiar daca felul de abordare a subiectului le poate parea
antropologilor postmoderni de azi, romantic, ,,de sfarsit de secol
XIX-lea”, mitologizant, in stilul urmasilor lui Petru Caraman sau ,,déja
vu”, un asemenea demers a fost necesar, in conditiile in care, in satele
din judet uitarea si schimbarea sterge, cu fiecare an, urmele unei culturii
traditionale despre care s-a scris prea putin. Or, ca sd stim cum am
gandit si ce am facut, in conditiile In care arhiva folcloricd zonala este
din pacate lacunara, am considerat aceasta carte de sinteza utild, ca orice
lucru care completeaza o pata alba.

Autoarea
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CATEVA PRELIMINARII TEORETICE

Omul sub semnul riturilor

Existenta omului traditional a fost una ritualizata. In acest sens,
referindu-se la tabuuri, Mery Duglas in cartea sa Purity and Danger: An
Analysis of Concepts of Pollution and Taboo (1966) remarca: ,, Animal
social, omul este un animal ritual. Suprimati o anumita forma a ritului
si el va reaparea sub o alta, cu o atdt mai mare vigoare, cu cdt
interactiunea sociald e mai intensd”.*

Procesul ritualic, caracterizat prin primatul ordinii si al masurii,
conduce indivizii §i, prin extensie, comunititile, la o stabilitate, la
echilibru.’

Desfagurarea acestui proces ritualic se face in anumite conditii.
Exista un dispozitiv material (un spatiu si un decor) si un context, in
care actiunea are eficacitate simbolica, fiindca tot ce se Intampld in
procesul ritualic este inteles ,,la modul simbolic”.

Incercand a cauta originea cuvantului rit, care controleaza, in
cazul temei noastre, existenta omului, trebuie sa spunem ca termenul 1si
are originea in radacina indo-europeana vedica rfa, ce trimite la originea
cosmica, la ordinea raporturilor dintre zei $i oameni §i la ordinea umana.
Mai aproape, cuvantul latinesc ritus denumeste ceea ce este randuit,
ceea ce trebuie ficut.® Riturile sunt, prin urmare, acte prescrise prin
traditie, care nu sunt eficiente prin ele insele, decit in masura 1n care
pun in joc o energie misterioasa.

Dupa o altd definitie, formulatd de Pascal Larellier, ritul ar fi
intr-o oarecare masurda, un ,,pod simbolic” aruncat intre temerile
arhetipice si reprezentarile lor obiective, din punct de vedere social, in
practici puse in scend, ,,jucate” si, astfel, simbolizate.” Ritul este prin
urmare un canal, care contine, prin medierea sa simbolica si, mai ales,
normativa, toate formele de dezordine.® El vizeazd introducerea unui
sens fatd de hazard si pericolele din viatd. Prin el se transmite o

* Mery Duglas, De la souillure. Essais sur les notions de pollution et de tabou, F. Maspero, Paris, 1971.

5 Pascal Lardellier, Teoria legaturii ritualice. Antropologie i comunicare, Editura Tritonic, Bucuresti,
2003, p. 69.

® Emile Benveniste, Le vocabulaire des institutions indoeuropéennes, Minuit, Paris, 1969.

7 Pascal Lardellier, op.cit., p. 67.

¥ Ibidem, p. 69.
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cunoastere Incorporatd cultural, pe care indivizii au intuifia sau chiar
constiinta ca o impartasesc, in timpul ritului, cu generatiile care le-au
precedat sau cu aceea care o trdiesc 1n acelasi timp cu ei, dar altundeva.
Prin caracterul sau imuabil, ritul este ,,prezentul trecutului”.

in incercarea de clasificare a riturilor, Mauss deosebeste rituri
pozitive (de actiune participativad), rituri negative adicd tabuuri (care
interzic contactul cu fortele primejdioase). La acestea Durkheim adauga
riturile de purificare, menite sa curete sau sd prevind o impuritate
contagioasa, riturile apotropaice, adica practici de aparare Tmpotriva
spiritelor rele si riturile de tamdaduire’ etc.

Van Gennep, in cartea sa Riturile de trecere, se refera la riturile ce
marcheaza viata omului §i anume la riturile de poarta si de prag, de
ospitalitate, de adoptie, de sarcina si nastere, de copilarie, de pubertate, de
initiere etc., care, dupa el, contin trei secvente: separarea, limita, agregarea.

Aceste trei secvente se succed in toate momentele semnificative,
de la sarcind pana la inmormaéntare.

Fiecare schimbare de stare, de statut se caracterizeaza prin turbu-
lente, prin incertitudini, incat riturile de trecere sau de instituire raspund
acestei dezordini prin aceea ca permit schimbul intr-o serialitate relativa."

Sintetizand, in toate etapele importante ale vietii, are loc o
schimbarea radicald de regim ontologic si de statut social care necesita
initiere, ritualizare.

Ins3, trebuie sa spunem c4, in ciuda clasificarilor vehiculate de
antropologii mentionati, in cadrul unui ritual, alaturi de riturile distincte,
usor de identificat, existd si amestecuri, suprapuneri, fiindca, de pilda,
intotdeauna despirtirea de un grup inseamna implicit agregarea in altul."

Incercand o definitie, putem spune, citindu-i pe N. Panea si
M. Fifor, ca actul ritual este o forma de dramatizare a trecutului si o
activitate de reglare in interiorul si in exteriorul grupului, ce se
realizeaza prin intermediul unor actanti rituali."”

Cat priveste modului de derulare, un ritual este compus din mai
multe rituri, fiecare secventd rituald comportand riteme iar ritemele

% Claude Riviére, Socio-antropologia religiilor, Editura Polirom, Iasi, 2000, p. 87.

!0 Pascal Lardellier, op.cit., p. 68-69.

! Claude Riviére, op.cit, p. 88.

'2 Nicolae Panea, Mihai Fifor, Cartea romdneascd a mortii, Centrul Judetean al Creatiei Populare
Mehedinti, Drobeta Turnu Severin, 1998, p. 72.
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motive (sensul de desfisurare a miscarii, numarul, agezarea
performerilor in spatiul de performare etc.).

Privind lucrurile global, din perspectiva lui Levi-Strauss,
ritualul, ca suma a riturilor, incearca sa asigure continuitatea trditului, el
raspunzand modului in care omul isi gandeste lumea. "

Din acest punct de vedere, chiar dacd in societatile de azi,
»ritualul pare sd nu mai aiba nimic de-a face cu sacrul, el fiind puternic
desemantizat, finalitatea sa continud sa ramana scoaterea individului din
cadrul cotidian desacralizat si transpunerea sa intr-o stare rituald, mai
mult sau mai putin constientizata”."*

Cat priveste functiile diferitelor rituri, ele pot fi integrative,
ordonatoare' etc.

O analizd completd a tuturor functiilor indeplinite de un rit
reprezintd, de cele mai multe ori, o analizi de tip diacronic, care,
pornind de la functiile sale initiale, semnificative, inventariaza de fapt
involutia unor functii pana la formele desemantizate de tip divertisment.

In anchetele actuale de teren, in general, cercetarea urmareste sa
surprinda stadiul actual de evolutie al unui rit, cu toate particularitatile
sale, fara a mai face referire la functiile sale originare.

Magia ca gandire primordiala

Numerosi antropologi au vazut in magie o prestiinta (James
Frazer) sau o ,stiintd inaintea stiingei”. La fel ca si stiinta, magia
incearcd sa transforme lumea.

Magia este insd §i o modalitate de a face fatd unei situatii de
impas sau primejdioase, pentru care nu se giseste o solutie eficace, o
modalitate de infelegere de catre om a lumii, a spatiului si a timpului.

Predominanta riturilor magice in culturile primitive si in cele
traditionale confirma aceasta ipoteza.

Dupa Marcel Mauss, ritualurile magice sunt ilicite, performerul
se izoleazd de public, gesturile sale sunt ascunse, cuvintele neclare.
Antropologul francez explica plasarea femeii In magie prin excluderea
ei din cultele oficiale.'®

13 Martine Segalen, Etnologie. Concepte si arii culturale, Editura Amarcord, Timisoara, 2002, p. 64.

4 Mihai Fifor, Comunicare, ritual, ritualizare, in Symposia. Caiete de Etnologie si Antropologie, Nr.
1/2002, p. 88.

'3 Ordinea este esentiald in indeplinirea ritului, o eroare, o omisiune sau variatie in lantul operatiilor
fiind suficiente ca sd determine esecul.

16 Jean Servier, Magia, Editura Institutului European, Iasi, 2001, p. 45-47.
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Focalizand pe gandirea omului primitiv si in continuare pe
gandirea omului societdtilor tradifionale, descoperim o altd logica,
potrivit céreia tehnicile materiei se amesteca cu tehnicile Invizibilului,
ce unesc omul cu Principiul primordial, unicul model al multiplelor
reprezentdri. Baza intregii intelegeri a lumii are loc intr-un ansamblu
mai vast decat cel atribuit stiintei experimentale si observatiei.

Magia se sprijind pe sincronism ca principiu al inlantuirii
cauzale. Operatiunea magica scapa timpului, duratei, materiei, ea este o
sectiune transversala, sincronica, in cele trei planuri.

Prin urmare, magia se situeazd pe toate planurile, care se
patrund intr-o anumita conceptie a armoniei lumii.

Majoritatea riturilor, la care ne vom referi in lucrare, apeleaza la
puterile invizibile ale magiei, care functioneaza prin similitudine sau
contagiune'’, pentru a implini sau corecta ceva. in plus, vom descoperi
si o falie Ingusta ritualicd a magiei prohibite, magiei negre, care desface,
stricd, fiind contracarata prin alte rituri homeopatice.

Puterea simbolului

Umanitatea a transformat dintotdeauna in simboluri tot ceea ce a
inconjurat-o, incat, in toate traditiile din intreaga lume vorbim despre
simbolurile magice, simboluri sacre, despre sisteme simbolice. In acest
sens, comportamentele lumii tradifionale sunt controlate de simbolurile
la care aceasta se raporteaza. Si aceasta pentru cd simbolul are o
substanta eternd, arhetipald, semnificativa.

Ca expresii universale, simbolurile se refera la primordii (noapte,
ape, cer, astrii etc.) sau la situatii absolut definitorii ale conditiei umane:
nastere, initiere, sexualitate, moarte. Acestea nu pot fi anulate din conditia
umand 1nsa, In timp, au fost simbolizate diferit. Referindu-ne, de pilda,
pentru intelegere, la ideea reinnoirii cosmice, aceasta a fost inifial
semnificata de Arborele lumii, ca, odata cu crestinismul, Arborele Cosmic
sd fie inlocuit cu Crucea, care se naltd in Centrul lumii. Prin aceasta
substituire, realitatea semnificatd a ramas aceeasi, doar simbolul ei s-a
schimbat.'®

'7 Conform gandirii mitico-magice, lucrurile care se aseamini pot fi schimbate intre ele, iar lucrurile
care au fost in contact odatd, ramén in contact permanent.
" Nicu Gavrilutd, Mentalitifi si ritualuri magico-religioase, Editura Polirom, Iasi, 1998, p. 38.
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CIRCUMSCRIEREA SPATIALA SI TEMPORALA
A RITUALIZARILOR

Lumea tiarineasca ca spatiu in care se intimpla toate
Fatd de omul modern, tiranul de odinioara a avut o cu totul alta
perceptie a spatiului in care a trait. in modul siu de a-1 gindi nu a existat
o disociere Intre imaginea reald a lumii si cea pur mentald, ambele fiind
-

considerate la fel de adevarate. ,,Lumea mica”, a casei, a familiei, facea
parte si ,,reficea” la o altd scara, lumea mare, necuprinsa.

Lumea mare

Existd la romani credinta ca in aceastd lume mare ,.fiecare om
isi are locul sau”, inteles ca spatiu si ca destin: ,,Locu meu si locu tau;
fiecare cu locu” ui”."

Acest loc, plasat geografic si mental undeva anume, include atat
spatiul concret, fizic, masurabil in ceasuri de mers cu caruta sau cu pasul
— marcat de anumite repere care il socializeaza — cat si spatiul imaginar,
produs partial de imobilismul vietii rurale, care a dezvoltat compensativ
o geografie mentald, pe care toti o considerau in trecut la fel de
familiara, ca si lumea reald: ,, Lumea e intinsa si e mare, ea cuprinde tot
ce se vede §i ce nu se vede. Da vezi ca si lumea de dincolo e tot lume, cu
toate cd nu se vede”.*

La un inventar al tuturor reprezentdrilor spatiale vehiculate de
societatile traditionale romanesti, spatiu imaginar la care ne-am referit
este alcatuit si el dintr-o sumi de geografii’', din care diferentiem o
geografie sacrd $i simbolicd, marcatd de locuri insemnate, luate din
scrierile sfinte si din cartile populare,”” care au circulat in spatiul
romanesc, sub formad de manuscrise, incepand cu secolul al XVlI-lea, si o
geografie miticd, recuperatd din fondul arhaic si transmisé pe cale orald
sub forma de basme, povesti si memorate.

' Inf. Susana Cabal, n.1895, Poiana Marului, Brasov, apud Ernest Bernea, Spatiu, timp si cauzalitate
la poporul romdn, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 35.

22 Inf. Toana Radu n.1894, sat. Valea Ursului, Arges, Ibidem, p. 72.

2 Anca Manolescu, Locul caldtorului. Simbolistica spatiului in Rasaritul cregtin, Ed. Paideia,
Bucuresti, 2002, p. 86.

2 Vezi Floarea darurilor, Fiziologul, Alexandria etc.
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Lumea cartilor sfinte, pe care nici unul din cei care ascultad in
biserica lecturile din Noul Testament sau povestirile hagiografice din
Sinaxare nu a vazut-o, a produs, in timp, in imaginarul popular o
topografie spirituald, un spatiu prin excelentd mistic, ce are in centru
lerusalimul simbolic, perceput ca centru sacru al lumii, ca un punct de
referintd absolutd. Din aceastd perspectiva, urcusul catre orasul sfant,
are el Tnsusi o valoare spirituald. De la acest Ierusalim, aflat in centru
lumii crestine, pornesc drumurile spre Galileea, Bethleem etc. Nume de
locuri reale, situate aici pe o alta hartd, pe care o regasim in colinde.

Din aceastd topografie sacrd, romanii au recuperat si transferat
in geografia miticd, din cantecele de petrecere a mortului, muntele
cosmic,” care reprezintd zona de comunicare intre cele trei niveluri ale
lumii (iad-pamant-rai) si punctul in care a avut loc creatia originara (a
lumii si a omului).

in paralel cu aceste reprezentari, gndirea mitica a produs si o
alta geografie, organizatd sub formd de lumi alaturate sau suprapuse
celei pamantesti (lumea cereascd, lumea de dincolo, Iumea
subpamanteana, Celélalt Taram etc.)

Experienta acestor spatii care compun lumea imaginara este una
colectivd. Din acest punct de vedere fiecare popor isi are propriile
reprezentiri, propria geografie mitica.**

Referindu-ne la geografia miticd roméneasca — populata cu fiinte
inzestrate cu puteri sau venite temporar din altd lume (zmei, balauri,
Muma-Padurii, dar si cu Marti-sara, Sf. Vineri, Caii lui Santoader,
pricolici, strigoi, duhuri rele etc.) — ea s-a cristalizat din totalitatea
experientelor triite, povestite, imaginate In spatiul romanesc, diferentele
regionale nefiind altceva decat variante ale unui corpus mitologic unitar.

Lumea pamdnteana
Cat priveste lumea pamanteand, pentru taranul roman ea este
facutd tot de Dumnezeu, cu un rost: ,, Lumea e asa cum a facut-o

¥ Chiar daci Céntecele de petrecere nu il numesc, in religia crestind muntele cosmic este Sionul, cu
punctul sau cel mai inalt Golgota, local unde Adam a fost creat si ingropat. Nu intdmplator aici a fost
rastignit Isus, dacd ne gandim cé sangele cristic a stropit capatana primului om.

* Rusii, de pilda, isi imagineaza Celalalt TarAm ca pe o lume risturnati, in care totul se intimpli pe
dos. Duhul Padurii umbla cu spatele napoi, hrana este anti-hrana etc. vezi cap. Conditionarea spatiald
din Antoaneta Olteanu, Ipostaze ale maleficului in medicina populard, Ed. Paideia, Bucuresti, 1997, p.
168; Pentru mitologia lituaniana vezi Algirdas Julien Greimas, Despre zei §i despre oameni, Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1997.
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925 . - . A
Dumnezeu . ,omul nu ia seama, da toate merg §i el merge, de cand

se naste pand moare e tot in rostu lumii ...

Gandita circular, aceastd lume necuprinsd are un centrum
mundi, satul, si creste, In cercuri concentrice, spre margini pana se
pierde in linia orizontului. Frusica Dubau din Poiana Marului Brasov,
explica in 1947: ,, satu e asa in mijlocul lumii; e asa ca-n toate partile e
tot lume. Noi asa zicem ca aici e osia pamdntului si a cerului..””’

Credinta ca ,,exista mijlocul lumii” $i ca acesta este Micherechiul
— satul sau natal, fiindca ,,omul oriunde ar merge se va intoarce tot aici’ o
gisim si la povestitorul micherechean Vasile Gurzau®®.

Satele nsdsi erau odinioara circulare, in centru géasindu-se
biserica. De aici pand la hotarul satului, se intindea zona de siguranta, din
care, odata iesit, omul intra Intr-un necunoscut, in care i se putea intimpla
orice.

in paralel cu spatiul real, concret (ulite, anumite parti din sat,
holde, dulee) in aceastd lume existau si altfel de locuri, valorizate de
gandirea magica pozitiv sau negativ, adica locuri bune, sfinte, si locuri
rele (cimitirul, rascrucile, podurile, stincile, répele, morile, casele
parasite), care atrageau fiintele din altd lume si vrajitorii, si care, pentru
oameni, erau locuri oprite.

Credinta in aceastd putere magicd a locului, a determinat
precautii din chiar momentul alegerii locului pentru sat, fiindca nu era
tot una in ce loc avea sa se desfasoare viata comunitatii, ca mare familie.

Asa cum am aratat deja, In mijlocul satului se ridica biserica. La
polul opus era hotarul, marginea, punctul limita, in care nu se mai auzea
toaca batutd la bisericd. Ca limitd magica, hotarul separd dar si uneste
interiorul de exterior, concentrand in el energia ambelor spatii
antagoniste si complementare, de unde ambivalenta acestui simbol.”’
Din hotarul satului incep drumurile spre necunoscut. Asa cum vom
vedea, cind ne vom referi la drumurile rituale ce marcheazi viata
omului, in gandirea traditionala exista o anumitd simbolisticd a caii,

2% Paraschiva Vladut, n. 1923, satul Dobrita, Gorj, apud Ernest Bernea, op.cit., p. 76.

2 Maria Rogozea, n.1860, sat Drigus, Fagiras apud Ernest Bernea, op.cit., p. 95.

*" Ernest Bernea, op.cit., p. 95.

*® Elena Rodica Colta, Repere pentru o mitologie a romdnilor din Ungaria, Editura EFES, Cluj-
Napoca,2005, p. 26.

¥ Tvan Evseev, Dicfionar de magie, demonologie si mitologie romdneascd, Editura Amarcord,
Timisoara, 1997, p. 174.
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credinta 1n directii bune si directii rele. Mai spunem doar cd unele
drumuri duceau conform imaginarului popular in alte lumi.

Lumea mica sau microcosmosul gospoddaresc

Revenind in zona de sigurantd a satului, aici se gasesc
gospodariile taranesti, ca replici mai mici ale lumii mari. Prin urmare,
organizarea $i constructia gospodariei copiazad de fapt ,,cetatea”, directia
de ordonare a lumii construite fiind dinspre colectivitate spre individual.”

Casa din gospodarie reprezinta centrul vietii, simbolul dainuirii
ca familie dar §i ca perenitate a unor obiceiuri. Aceasta face ca locul de
casa sa fie ales si el cu mare grija.

Oamenii evitau sa 1si construiasca casa pe locul caselor parasite
sau in care viata cotidiand nu a avut un curs normal, in locuri pustii sau
blestemate, care nu erau curate.

In interiorul casei, vatra reprezenta axul vertical al Centrului, un
spatiu consacrat. Casa focului, vatra era simbolul insasi al vietii.
Perceptia vetrei ca loc sacru, incércat cu puteri explicd performarea unui
mare numar de rituri la vatra.

in opozitie cu vatra, casa contine si unele locuri vulnerabile
(pragul, fereastra, hornul), ca orificii prin care putea intra raul,
maleficul, in interior.

in sfarsit, mai mentionim gardul, ca limiti de siguranti a
gospodariei, un echivalent hotarului.

in aceasta lume se desfisoara viata omului, care nu este altceva
decat timpul ce i-a fost dat, Intr-un timp al lumii. Atitudinea omului in
fata lumii este una de intelegere:

~Pamdntu si ceru sa tan laolalta. Si stelele si copacii §i omu tan

toate laolalta...” .

Timpul dupa taranul roman

Dincolo de timpul obiectiv, natural, fizic, masurabil cu
ceasornicul, tidranul percepe timpul si calitativ, ca bun, rau, sacru,
profan, incarcat magic.

De asemenea, conform logicii tardnesti, orice se petrece in timp
are inceput si sfarsit: ,, [nca vine primdvara si vara apoi vine toamna cu

3% Vintila Mihailescu, Omul locului. Ideologie autohtonistd in cultura romdnd, in Teritorii (Scrieri,
dez-scrieri), vol. coord. de Octavian Groza, Ed. Paideia, Bucuresti, 1992, p. 172.
*! Inf. Maria Rogozea, apud Ernest Bernea,op.cit., p. 95.
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ale ei si la sfarsit iarna. Asa sunt randuite §i asa merg. Omu sa naste,
creste, rodeste si moare?Ce poci schimba? Nimic”?

Inceputul lumii tine de Dumnezeu. Timpul ca si creatie a lui
Dumnezeu incepe cu lumea aceasta si se sfarseste odata cu ea.

Dupa modelul dumnezeiesc, orice fapta si faptuire a noastra are
un inceput, ia fiintd, fiinteaza §i moare, incat inceputul si sfarsitul se
prefacere. Sfarsitul timpului nu este in timp ci dincolo de timp, in
eternitate, Tn nesfarsit. Oprirea ceasului la moartea omului simbolizeaza
tocmai sfarsitul timpului masurabil.

O alta perceptie a timpului ca limitd este trecutul ca timpul
mitic, primordial, inteles ca un fond generator de forme de viatd si
traditii, un ,,ceva” care a fost la inceput si care pastreaza o parte din forfa
lui activa, care detine puterea si secretul a tot ce exista si poate exista. El
este timpul originar, care a {asnit dintr-o data, fara sa fie precedat de nici
un alt Timp.”

Prin opozitie cu trecutul, prezentul este ceea ce vedem cu ochii
nostri, un acum impregnat prin traditii de trecut, care std sub legile
trecutului In vreme ce viitorul este perceput, asemeni sfarsitului, plin de
sale, timpul taranului pastreaza legatura cu vesnicia. Aceasta intalnire a
inceputului §i sfarsitului cu eternitatea transformd timpul intr-un
fenomen ciclic, simbolul totalititii timpului, fiind, ca si in cazul
spatiului, cercul.**

Viata omului urmeaza modelul timpului lumii. Timpul omului,
cu toate etapele sale, este trait In timpul mare al lumii.

Nevoia sa de integrare In cosmos determind, asa cum am
mentionat deja, comportamente rituale, menite sa refacd scenarii si
gesturi arhetipale.

Privind lucrurile dintr-o perspectiva de maxima generalitate, A.
van Gennep evidentiazd in cartea sa Rituri de trecere o universalitate a
pattern-urilor, a structurilor mentale concretizate in rituri cu succesiune
fixa, determinate, sustine el, de o functionalitate unica.

32
Ibidem

** Mircea Eliade, Sacrul si profanul, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 67.

** Ernest Bernea, op.cit., p. 151.
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Imaginea omului in lumea satului

Un element important in modul de a gandi si de a percepe viata
de catre societatile traditionale, este sandtatea, inteleasd ca maxima
stare de bine.

Pentru tiran, sdnitatea este bunul cel mai de pref, ceea ce
explica si faptul cd ea reprezintd o condifie obligatorie §i in definitia
omului frumos. Boala, ca invers al sanatatii, este consideratd o forma de
anormalitate, un dezechilibru, care obligd, pentru restabilirea armoniei
vietii, la sdvarsirea unor practici magico-religioase vindecatoare.

Oamenii urati, imperfecti, adicad cu malformatii, cu handicapuri,
sunt exclusi din comunitate, marginalizati, defectele fizice fiind
condamnate, puse pe seama unor pacate ale parintilor, neamului.

in concluzie putem spune ca existd un ,,modelul ancestral”, la
care se raporteaza societatile traditionale si azi, si anume acela al omului
sandtos. El este cel care parcurge viata normald, in care toate lucrurile
se intampla ,,la timpul lor”, potrivit unul scenariu arhaic, prin care, daca
ar fi sd folosim termenii lui Eliade, fiecare membru al comunitatii
retraieste, de fapt, viata, consumatd, in ,illo tempore”, de stramosul
mitic, ceea ce ar sugera ca, in spatele tuturor obiceiurilor de familie, se
ascunde un model arhetipal, transmis pe durata lunga.
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NASTEREA

Invremuirea sau intrarea omului in timp constituie primul prag
in viatd. Toate practicile savarsite din perioada pregétitoare si din timpul
nasterii pand la botez, sunt menite sd controleze destinul si fortele
malefice, care vor s strice, sd facd rau celui ce vine pe lume. Oamenii
credeau cd orice inexactitate rituald poate produce dezechilibre, o
violenta manifestata in lant.

Ca timp trdit, graviditatea §i nasterea au fost mai putin
ritualizate public, comunitatile traditionale considerand intervalul acesta
impur (sarcina era perceputd, pand la un punct, ca o stare de
anormalitate, de necuratenie, fiind pusd in legatura cu pacatul sexual),
motiv pentru care se practicau rituri de separare, ce scoteau femeia,
pentru o vreme, din societatea generala.

Nagterea 1nsdgi a fost in trecut suficient de ocultatd, ea
desfasurandu-se departe de privirile oamenilor, doar In prezenta moasei.
Ca persoand initiatd, cunoscdtoare a tainelor trupului, aceasta avea
implicit sarcina de a readuce femeia 1n starea de dinainte de graviditate,
adicd de membru activ in gospodarie.

Intervalul de patruzeci de zile, de izolare, in care, in trecut, nici
mama, nici copilul nici moasa nu puteau intra in biserica, era considerat
unul de curétire, de purificare, si el se incheia cu botezul copilului, adica
cu primirea lui si cu reprimirea mamei in mediul social al satului.

Procreatia

In lumea satului, sarcina este considerata si azi o binecuvantare,
copilul fiind asteptat cu dragoste, pentru ca el este cel care asigura
continuitatea familiei, a neamului. De aceea, Inca din timpul nuntii, att
romanii cat si ungurii, slovacii §i sarbii performau anumite rituri de
fecunditate, menite sa asigure, sd grabeasca venirea copilului, in familia
nou infiintata.

in trecut, in Sicula era obiceiul ca viitorii miri sd planteze, in
siptaimana nuntii, un mér siculan®, pentru ca si casitoria lor si rodeasci
ca marul®.

%% O specie locali de mir, mai tare, cu coaja groasd, despre care traditia spune ci a fost adus in zond
de turci.
*¢ Radu Morariu, Sicula. Monografie etnograficd, 2005, lucrare de licentd, mss., p. 62.
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La maghiari, mireasa trebuia sa manance attea linguri de supa
la masa de nuntd cafi prunci ar fi vrut sa aibd. De asemenea, mai
obisnuiau sa-i pund miresei In poald un prunc, ca prin similitudine si ea sa
aiba unul. Practica este una generala fiind prezenta si la celelalte etnii.

Tot ca sa nasca bdiat, ungurii puneau in patul nuptial sub saltea,
o haina barbiteascd. Ca sd nu nasca fatd, femeia era atentionatd sd nu
ramand cu gura deschisa.

Rituri de grabire a procreatiei se sdvarseau si dupd nuntd, noua
familie dorind sd-si asigure cat mai repede urmasi. La slovaci, tanara
nevasta era pusd sa Inconjoare de mai multe ori pomii roditori, pentru a
rodi si ea.

in familia traditionald, barbatul isi dorea baieti si-i fie de ajutor
si sa duca numele mai departe.

Nevoia de urmasi ii ficea pe oameni sd caute semne
prevestitoare legate de graviditate. Astfel, pretutindeni si azi dacd se
varsd un pahar cu apa, si aceasta se scurge in directia cuiva, se zice cd va
fi botez in familia aceluia.

Totusi in lumea satului, procreatia nu se putea face la intdmplare
ci exista un timp bun, timpul cdnd se cuvenea, sa fie procreat copilul,
pentru a-i asigura normalitatea.

Conform traditiei romanesti, daca pruncul a fost conceput intr-un
timp de interdictie sexuald, cum sunt sarbétorile mari, vinerile oprite
(Secas), el venea pe lume cu semnul stigmatului, a anormalitatii sale,
adica se ndstea cu coada sau caita pe cap. Moasa il recunostea imediat.
Referitor la aceastd caitd, in traditia intregii Europe, a functionat
credinta, ca, avand aceeasi natura cu placenta, ea il dadea pruncului
puteri supranaturale. Ca urmare, despre acest copil se spunea ca poate
comunica cu mortii i ca se va transforma in strigoi.

O definitie sintetica a acestui tip de fiintd, marcatad de
anormalitate, a oferit, In 1931, Aurel Candrea 1in Dictionarul
enciclopedic ilustrat: ,, Fiinfa omeneasca (barbat sau femeie), care vine
cu o tichie sau cdita pe cap si cu gira spinarii prelungita in forma de
coada, nu prea lungd, acoperitda cu par, toatd ziua iti vad de treburile
lor, ca ceilalti oameni, dar noaptea indata ce au adormit, le iese
sufletul, care se duce sa se intdlneasca cu alfi strigoi, iar trupul ramadne
ca mort in pat,; sufletele lor se intdlnesc in locuri anume, pe la raspantii,
§i joaca impreund, sunt de o rautate neinchipuita, ucid copiii si le sug
sdangele, strica casdtoriile, saracesc oamenii, iau mana de la vaci si de
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la semanaturi; cand moare una din aceste fiinte, despre care se crede
cd a fost strigoi sau strigoaicd, i se vard prin inimad o frigare inrogitd in
foc sau un par, pentru ca sufletul sa nu poata iesi din pamant si sa
chinuiasca pe oameni noaptea, se crede inca ca se pot preface in
animale: lup, cdine ete.””

Povestea unei asemenea fiinte demonizate, care se transforma
noaptea in lup, este conservatd in memoria colectiva a satului Avram
lancu (com. Varfuri). Auzita de Iuliana Zoica ,,la furca”, de la bunica ei,
ea a continuat sa fie relatatd inca in 2004. Stricarea din nastere este
explicata de informatoarea de teren prin procreatia pacatoasa: ,, Ice cd ar fi
fost, tat bunica poveste §i vecinile celea, on prunc, care s-o stimbat si s-0
facut valva de lup. Mere d-acasa si o saptamana nu vine acasd. Si atunci
paringi tat l-or intrebat: Da inde meri tu? O fost fecior mare. O fost
zicand iel ma duc aclo, ma duc la untiu cela, ma duc la lucru, ma duc
indeva. Si atunci ce s-or gandit paringi si odata l-or urmarit. Acle pasta
gard da ii, in vecini, o fatat o iapa si ave on mdnzut. Si atunce a plecat §i
s-o-ntors pasta cap si s-o facut lup. Si atuncea o mdncat manzufu da la
iapa. Si tata-so l-o urmarit §i cand o vinit acasd, dimineata, cand s-o
sculat §i o vinit, c-atuncea o fost noaptea umbland ase, o umblat valva
lupilor age. Zdce tata-so, n-o mai putut rabda numa o zds: Vai Doamne,
nu {-o fost mnilda, nu auzi iapa cum ranteaza dupa mdnzut? lel atunci o
Stat on timp §i o0 zds: Da tie nu t-o fost pdacat sa ma faci cu mama in zua

dd Pagsti? N-o mai putut sd-i facd nimic, o fost strdcat ase din nastere” ™

Legitimitatea procreatiei

intorcandu-ne la conditiile procreatiei, nasterea unui copil din
flori este si ea sanctionatd de comunitatile traditionale romanesti, fiind
consideratd, din perspectiva normelor etice comunitare, o contraventie,
o greseald. In trecut, era o rusine pentru fat si pentru familia ei si faca
prunc, fara sa fie maritatd. De aceea ea incerca sd piarda sarcina
ridicand greutati, sarind din pod, folosind rddicini de muscata
(Chisineu-Cris).” In satele romanesti din Ungaria despre fata care
rdmanea Insarcinatd se zicea ca ,,s-o copilit”. Foarte greu se mai putea

37 Aurel Candrea, Gheorghe Adamesteanu, Dictionarul Enciclopedic Ilustrat, Cartea Romaneasca,
Bucuresti, 1931 Vol I, p. 1217

3% Inf. Tuliana Zoica, n.1949, sat Avram lancu (com.Varfuri); culegere Rodica Colta, 2004

%9 Stela Miteut, De la Crisius la Chisineu-Cris, Contributii monografice, Editura Mirador, Arad, 2012,
op.cit, p. 117
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madrita si doar dupd vreun barbat rdmas vaduv sau dupd vreun fecior care
avea un defect fizic.

in Chisineu-Cris copii acestia erau marginalizati, ceilalti prunci
nu erau lisati si se joace cu ei, se insurau greu.* Totusi, in jurul
Gurahonfului se considerd c@ acesti copii din flori, , facuti din
dragoste”, sunt mai isteti si mai frumosi decat ceilalti.

Fatd de atitudinea reprobatoare a romanilor, comunitatile
minoritare au fost tot timpul mai indulgente fata de acest tip de greseala,
nevoia de supravietuire a grupului etnic facandu-i sa accepte orice nou
membru al comunitatii.

Sterilitatea

O rusine la fel de mare era si ca tanira nevastd si nu ramana
insarcinata: ,,... Numa ta’ muierile or fost da vina. N-am auzit da barba » 4

De cele mai multe ori comunitatea traditionald percepea aceasta
neputin{d ca pe un handicap, ca pe o vina a femeii, datorate unor pacate,
savarsite de ea, de familia ei, de neamul ei. Romanii ziceau ca este o
.pedeapsa de la Dumnezo”, ungurii ¢d ,,Isus o pedepseste”.

In multe sate, femeia stearpd era prin urmare descalificatd de
familia, 1n care a intrat, si de comunitate.Ca o justificare, Tn comunitatile
romanesti, cele mai multe spuneau cé suferd de o boald numitd matrici
sau mdtrice™ si din aceasti cauzi nu riman insircinate.

Ca sa prinda rod, femeia ce nu putea ramane grea apela la un
intreg inventar de practici stimulatoare, magice si empirice. Ea incepea
»tratamentul” cu rugaciuni la Fecioara Maria, ocrotitoarea femeilor si a
nasterilor, si continua cu posturi (tineau post mai multe vineri sau mai
multe luni). Daca nici posturile nu aveau efect, sfatuitd de mama, de
soacra, femeia trecea la leacuri babesti (bea zeama de trandafir sau liliac
alb fiert in vin si indulcit cu miere, se scalda 1n apa fiartd in care s-au
pus anumite ierburi etc.). Daca nici leacurile cunoscute de tamaduitoare
nu ajutau, se ducea la vrdjitoare, sd o dezlege, fiindca ziceau ca-i
facatura: ,,Da, aciie ziceu ca i-o facut, ai da facaturd, d-ace n-are”.®

Altele mergeau la descantatoare sa ii descante de mdtrice.

** Tbidem.

4! Florica Biican (n. Hotopan, 1932), Micherechi; culegere Alexandru Hotopan Arhiva Muzeului Erkel
Ferenc.

*21n lumea satului roménesc, boala care producea sterilitatea era mitricea.

4> Roménci din Micherechi, culegere Alexandru Hotopan. Arhiva Muzeului Erkel Ferenc.
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O varianta a descantecului de matrice a fost cules, in anul 1983,
din satul Cenadul Unguresc, plasat in vecinatatea frontierei cu Roméania:

,, Matrice, matricata

Unde fuji cu coada ridicata?

Nu muji ca vacile

Nu-mpunje ca acile

Terezca sa ramdnd curatd luminata.

Daca cineva n-are vant. Stau in loc matale, n-are nici scauan. Pa
care dascantd, sa pune pe foale si la buric il suceste age. Ase-i
dascanta”.™

Comportamente similare, in aceasta situatie de criza, intalnim si
de celelalte populatii din jude.

Unguroaicele din Pecica §i Tmprejurimi, care nu puteau avea
copii, posteau, dupa Rusalii, 9 zile de marti, pentru Sf. Ana, considerata
patroana graviditatii i a nagterii.

In veacurile trecute insid si la maghiari au fost consemnate
diferite tratamente empirice (ungeri, afumari cu anumite plante, consum
de fierturi) si magice (cu ou, sange menstrual etc.) acestea din urma
bazandu-se pe magie simpatetica.*

Tot pe magie se bazau si practicile intdlnite la slovacii din
Nadlac, unde, ca sd ramana gravida, tinara nevastd era sfatuitd de
mama, de soacrd, de batrane, sa manance cat mai multe seminte de
fructe, ca puterea lor germinatoare sa o facd fecunda. Ca tratament
empiric, i se recomandau bdile in fiertura de rozmarin si frunze de tei.

Graviditatea

Rituri in timpul graviditatii

in cazul fericit, in care femeia rimanea grea, in jurul ei si a
sarcinii Incepeau un alt grup de practici magice si de rituri, 1n credinta
cd sarcina, ca timp de formare, era o perioada bund pentru cunoasterea
si influentarea sexului pruncului dar, in acelasi timp, si foarte
vulnerabila la stricéri si contaminari, prin magia de contact si analogie.

Ca urmare, in toate comunitdtile romanesti din judetul Arad,
femeia aflatd in ,,alta stare” trebuia sa respecte o serie de interdictii

“ Inf. teren Terezca Kiss, nascutd Ardelean, 1917, Cenadul Unguresc; Arhiva Muzeului Erkel Ferenc,
Gyula.
45 www. Magyar Néprajz VII Folklor 3 Népszokds, néphit.A Sziiletés és kisgyermekkor szokdsai
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(rituri negative) si de prescriptii (rituri pozitive), pentru a nu transmite
copilului anumite defecte.

Pretutindeni, femeii gravide 1i era interzis sia fure fructe, sa
steargd fructele la care poftea de rochie sau sa le atinga de burta, fiindca
copilul s-ar fi ndscut cu semn. Daca totusi din cauza poftei furau fructe,
in Chisineu-Cris gravidele obisnuiau si zic ,,Doi suntem, doi luam”.*®

Nu avea voie sd manance fructe ingeménate, ca sa nu faca
gemeni. Aceastd credinta a fost una generald, la toate populatiile din
Zona.

Nu avea voie si {ind in brate animale si s le mangaie sau sa le
loveasca cu piciorul, ca pruncul sé nu fie paros. Interdictia o gésim si la
maghiarii din zona.

in unele sate de pe Valea Muresului existau si interdictii
alimentare. Se credea ca gravida nu trebuie sd manance carne de capra,
pentru a nu se sclinti picioarele copilului, carne de iepure, ca sd nu
doarmd copilul cu ochii deschisi, sau ciuperci, ca s nu aibd copilul
pistrui pe fatd. La fel, dincolo de frontierd, roméanii din Uzdin (Serbia)
credeau cd gravida trebuie feritd de mancaruri acre, fiindca altfel
pruncul ar fi avut ,, stransuri » 47

Gravida nu avea voie nici sd lege sau sa dezlege sireturile
pantofilor sau sd-si pund ceva dupd gat, ca pruncul sa nu aiba buricul
infasurat 1n jurul gatului.

Nu avea voie sd manance din polonic, ca sd nu aibd pruncul
gura larga.

Nu avea voie nici sd se mire pe ceva urat, ca un cumva, prin
similitudine, pruncul sa ia urdciunea. Daca totusi a apucat sa priveasca,
la Nadlac si Seitin ea trebuia sd scuipe de trei ori $i sa zica ,pfui, pfui,
pfui, fie pe tine si nu pe copilul meu”.

Interdictii similare gasim si In comunitatile roménesti din Ungaria:

~Prune, visine, ud altd ceva ce iera lipit da olalta nu o fost
sclobod si le mdnce muiere gre mare cd a ave jemeni”.**

sau

»Nu iera sclobod si marga la drumu crucis ca aclo sa imparteu

49
boscoanile”.

46 Stela Miteut, op.cit, p.117.

47 Gheorghe Lifa, Contribufii la monografia folclorului din Uzdin, I, Editura Tibiscus, Uzdin, 1995, p. 6.
8 Inf. Maria Patca n.1908 Micherechi vezi Maria Petrusan, Obiceiuri si credinte legate de nastere la
Micherechi, in Izvorul. Revista de etnografie si folclor, nr.18, Giula, 1997, p. 18.
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Interdictii impuse gravidelor au existat in trecut si la celelalte
populati din zona.

La unguri, gravida nu avea voie sa priveasca mortul sau sa mearga
la Inmorméantare fiindca pruncul ar fi facut gilbenare. De asemenea, nu
avea voie sd manance mancaruri cu ceapa sau pastai, fiindca pruncul ar fi
avut pielea plind de bube sau de eczeme. Tot in comunitétile maghiare se
credea cd daca femeia tainuia graviditatea, pruncul n-ar fi vorbit sau ar fi
vorbit foarte greu. Pe de alta parte, ea trebuia s pastreze secretul sarcinii,
cand planta ardei iute, ca pruncul sa nu fie manios.

Despre copilul, care incepea sa umble tarziu, se spunea ca precis
mama a intrat in timpul graviditatii in contact cu vreun sarpe.

in comunitatile slovace, gravida nu avea voie sa se cantareasca,
»Ca SA nu opreasca cresterea pruncului”, nici sa se masoare, fiindca se
credea cd, prin similitudine, masura moartea ei §i a copilului. De
asemenea, nu avea voie sa priveasca un mort, ,,ca nu cumva §i mortul
sa-l priveasca pe copil”, nu avea voie sa planga, ca pruncul sd nu fie
plangacios, sd-si scoatd vreun dinte fiindcd, prin pierderea sangelui,
pruncul s-ar fi nascut slabanog, nici sa bea apa direct din géleata, ,,ca
pruncul sa nu aiba gura mare.”

in sens invers, in comunititile traditionale se recomandau rituri
pozitive, ca, prin magie analogicd, copilul sa fie reusit. Prin urmare, copiii
frumosi intalniti pe drum trebuiau priviti de gravida indelung, ca s aiba si
ea copil frumos: ,, Ca daca iera muiere aciie insarcinata apu ziceu cd, —
daca iera uarice prunc frumos, fata uda uom, — noa, uitda-te mult la iel,
c-ase a fi s-a tau”. Aceasta credintd o intalnim si la slovaci.”'

La fel, la unguri, daca femeia voia sd aibd un copil cu ochi
negri, trebuia sa priveasca, cand intra in casa mirelui, hornul cernit.

Uitarea sau nerespectarea interdictiilor impuse, declansa lucrul
nedorit: copil cu semn, copil cu par pe corp, cu gurd mare, cu pistrui etc.

Nasterile unor asemenea copii insemnati au fost si ele bine
fixate in memoria colectiva a satelor, fiind utilizate si azi ca argumente,
pentru respectarea tabuurilor legate de graviditate.

* Inf. Ana Gurzau, n.1893,Micherechi, Ibidem.

%% Inf. Maria Marc (n. Marc), 1931, Micherechi; culegere Alexandru Hotopan Arhiva Muzeului Erkel
Ferenc

5! Pavel Rozkos, Obiceiuri de familie la slovacii bandteni, in Tibiscus Etnografie, Timisoara, 1975,
p- 170.
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Rar se cunosteau remedii. De pilda, In Covésant, daca copilul s-a
nascut cu semn, i se recomanda mamei sa-si aduca aminte, cand a fost
incalcatd interdictia, si vreme de 6 saptdmani, cand batea clopotul de la
bisericd de ora 12, sd-i dea sa sugad copilului pe prag. Covasantenii
credeau ca astfel semnul dispare.™

Lecturi simpatetice de cunoastere a sexului pruncului si

practici de influentare a acestuia

In general, dupa patru luni, la romani, batranele pricepute din sat
incercau, sd afle sexul copilului, dupa aspectul gravidei. Dacad femeia era
latd 1n sale sau burta era rotunda insemna ca va avea fata. Daca burta era
ascutitd in fatd, Insemna cd va avea bdiat. Credinta aceasta o gasim si la
maghiari.

Romanii mai credeau si cd, daca gravida avea pistrui pe fata sau
sfarcurile de la sani negri, insemna cé se va naste fatd. Dacad avea fata
curatd si sfarcurile albe urma sa aiba baiat etc.

In Chisineu-Cris i se cerea femeii sa arate mainile si daci ea arita
palmele se spunea ci va naste fata iar daca ardta dosul maini, baiat.”

Daca intr-o familie se nasteau numai fete, odinioara, in Uzdin,
ca sa aiba baiat, femeia trecea scutecul ramas de la fete prin melita si se
zicea: ,, Nu premenesc scutecul, premenesc rodul » 54

Lecturi simpatetice de cunoastere a sexului copilului se faceau
si In comunitatile slovace. Si aici se citea sexul pruncului in functie de
aspectul fetei gravidei, a burtii, dar si in functie de sexul celor care
veneau in numar mai mare la casa.

Timpul si locul in care a avut loc procreatia puteau si ele sa
influenteze copilul. De pilda, dacd copilul a fost conceput pe bunda, se
credea cd el va avea parul cret.

Slovacii mai credeau ca, in primele luni de sarcind, sexul
copilului putea fi influentat pe cale magica. De pilda, daca femeia voia
sd aibd fata se aseza pe cosul de piatd, daca dorea un bdiat se punea pe
cosul brutarului.

52 Nicolae Baru, Monografia comunei Covasdnt, lucrare manuscrisa, 1937, apud Rodica Colta, Doru
Sinaci, Natalia Tomi, Monografia comunei Covasang, Editura Mirador, Arad, 2012, p. 142.

%3 Stela Mateut, op.cit, p. 117.

3% Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 7.
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Pierderea sarcinii

Pierderea sarcinii, avortarea, Intrerupea brusc acest interval
prenatal. Cand exista pericolul de a pierde pruncul se apela la leacuri
babesti de intarire. De pilda, dincolo de frontiera, la Micherechi
(Ungaria) ,,femeia terbese”, ,, ca sa nu-i mearga pruncul”, era sfatuita sa
puni intr-un pahar ,.flori de pipoc” si pilinci si asa sa le beie.>

in toate comunititile traditionale a existat credinta ca daca
femeia insarcinatd pofteste la ceva trebuie sa i se dea, fiindca altfel
pierdea pruncul. Prin urmare, daca cineva facea ceva méancare, placinta,
si gravida stia, 1i ducea sa guste: ,,Dacd muiere gre mare doreste uarece
tatdauna traba si-i dai ca poate si tearda pruncutu ua Doamne feri
poate si muri ie in doriturd”.>®

Adeseori insa pierderea sarcinii era pusd pe seama interventiei
magice a cuiva, care nu voia ca pruncul sa se nasca. De aceea roméncele
din unele sate din Ungaria purtau la ele cérticica Visul Maicii Domnului,
tamaie si usturoi.”’

in schimb, femeile care or umblat si nu facd prunci, daca se
afla In sat, erau condamnate pentru fapta lor de Intreaga comunitate,
intreruperea sarcinii fiind socotita un pécat pedepsit de Dumnezeu.

Dacd totusi se pierdea sarcina, ,, pruncii terdut nu ierau botezat.
Numa-i puneu parinti int-o cutiie §i-i duceu §i-i ingropau. Mere tatda-so
si-l ingropa in temeteu (cimitir), ud inde o vrut tatda-so. Fdce o groapa
ase mai scufundd oleacd, si-1 baga acolo™.®

Avortonii erau numiti Tn Micherechi (Ungaria) tdciuni:

~Muiere care iera intr-alta stare, apu nu-l pute duce noaud luni, pana in
capat, sa strdca, apu ziceu ca s-o facut ticiune. Apu acela, daca o vinit
in lume asta, il bagau, il invaleu in uarice hane, il bagau int-o trocutd
(cutiuta), il duceu in temeteu (cimitir) si-l ingropau ldnga tare neam.
Sapau on mormant si-1 bagau acolo”.”

in satele din Depresiunea Gurahontului se credea ci avortonii se
faceau varcolaci.

%% Gébor Déniel Ozsvath, Credinge, superstitii, metode populare de trevenire si tamdduire a bolilor la
romdnii din Ungaria, in Izvorul. Revista de etnografie si folclor, 33, Giula, 2012, p. 19.

% Maria Petrusan, art.cit., p- 17.

57 Gabor Déniel Ozsvath, art.cit., p-19.

%% Inf. teren Maria Cartis (n. Cefan, 1927, Micherechi); culegere Alexandru Hotopan Arhiva Muzeului
Erkel Ferenc.

% Inf. Ana Sava n. [uhdsz, 1920, Micherechi ; culegere Emilia Martin Arhiva Muzeului Erkel Ferenc.
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In acest sens, Lenuta Jula din Buceava explica in anul 2000:
,, Ciri zvdrcolaci, ciri pricolici. Pricolici, zvdrcolaci... Femeile care
pierd copii. Aceia sd fac zvarcolaci”.®

In ciuda pacatului, la toate etniile a existat si un inventar
»secret” de practici de avortare: ,,... Auzit-am din batrani ca p-acile
vremi Stateu pd apad caldd, ua pa croampe cu coaje, pa aburi d-aciie. Sa
mai spdlau cu apa cu uatat... lera si ca ardica, saraca, c-a mere micufu,
da’ nu mere...”.*" N-au lipsit nici interventii directe, ficute de unele
batrane din sat, care adeseori se sfirseau cu moartea femeii: ,, D-apu
N.A. aciie, care o fost szembe (vizavi) cu noi, a D-ii, ase-o murit. Ap-o
ramds cinci prunci da ie...”.**

Practici si rituri de 1a venirea pe lume pina a botez

Venirea copilului pe lume

in societatile traditionale, fecunditatea a fost asociati cu un
,»dincolo” suprauman, unde starea de dinainte de nastere si cea de dupa
moarte se intdlnesc®, un tiram al stramosilor, care functioneaza asemeni
unui rezervor, ce alimenteaza lumea celor vii. Nasterea, perceputd prin
urmare ca o trecere de la o stare ontologica la alta, era echivalentd cu o
iesire din acel dincolo contaminant (lumea neagrd) si cu o intrare in
lumea paméanteand (lumea albd). Legdtura noului nascut cu lumea
cealaltd, 1l transforma, conform gandirii arhaice, Intr-un agent periculos,
atat pentru mama cat si pentru intreaga comunitate, fiindcd nu se stia ce
vine de acolo. Noul ndscut putea sd o omoare pe mama sau putea sa aduca
o stare de anormalitate, care se afecteze toti membrii comunititii.**

Dar aceasta legdtura cu taramul stramosilor il putea afecta si pe
prunc, care putea fi intors Tnapoi de puterile lumii de dincolo, motiv pentru
care, in timpul nasterii, trebuiau Indeplinite sau interzise o serie de gesturi.

Barbatul nu avea voie sd participe, nasterea fiind asa cum am
mentionat deja, un proces controlat exclusiv de femei. Interventia barbatului
aparea mai tarziu, in riturile de confirmare si de asezare in neam.

% Paul Nicusor, Intoarcerea urmei. Monografia spirituald a Gurahonfului i imprejurimilor, Partea I,
Editura Gutenberg, Arad, 2001, p. 303.

¢! Florica Baican (n. Hotopan, 1932, Micherechi); culegere Alexandru Hotopan Arhiva Muzeului Erkel
Ferenc.

% Ibidem.

 Mesnil, Marianne-Popova Asia, Etnologul, intre sarpe si balaur, Editura Paideia, Bucuresti,
1997, p. 74.

% Ibidem, p. 76.
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Moaga65

Adevaratul actant in timpul nasterii si in perioada imediat
urmatoare a fost (si In parte mai este si azi) moaga, numitd de romanii
din judetul Arad moasa de neam (Bata), moasa de familie, cumatra
(Secusigiu) sau simplu moasa (Moroda). Ulterior aceasta a fost dublata
de moasa comunald, care s-a ocupat de partea medicald a nasterii,
celeilalte ramanandu-i In continuare partea rituala.

Legat de moasa indatinata si de rolul ei, prin sate au circulat o
serie de credinte. in satul Troas se credea, de pilda, ca, la fiecare copil
adus pe lume, moasei i se ierta un pacat. Roméanii din Ungaria in schimb
credeau cd si 0o moasd putea sa strice copilul, dacd chemau pe alta la
nastere, prin urmare moasele erau aici temute si tinute la mare cinste.*®

Alegerea moasei nu se facea nici ea la intamplare, exista si in
aceastd privintd o reguld indatinatd. De pilda, in Oltenia, moasa trebuia
aleasd numai dintre rudele de singe ale tatilui. In judetul Arad, la Seitin
putea fi aleasd numai o prietend de familie sau o ruda, pe cand in
Vasoaia moasa trebuia sd fie neaparat o persoand in varsta, casatorita,
din afara familiei.

Functia acesteia inceta dupa botez, insa in multe sate, legitura
dintre ea §i prunc se pastra toata viata.

Cu moasd au nascut In trecut si svaboaicele, slovacele,
sarboaicele, unguroaicele din judet. In functie de limba materni a
acestor etnii, moasa se numea la slovaci baba, la sarbi babita sau baka,
la unguri, bdbaasszony etc.

La slovaci ,, baba” venea sé ingrijeasca lehuza si copilul vreme
de trei saptamani, In prima sdptdmand, de doud ori pe zi, iar, in
urmédtoarele doud, o singura data.

Din perspectiva gandirii arhaice, moasa reprezenta acel
intermediar necesar, ca sa faca legatura dintre lumi. Ea cunostea secretul
practicilor rituale §i respecta randuiala nasterii: ,, Moase o stat invigu
(de-alungul) ldnga ie, n-o lasat pa nime-n lontru, numa straga-n chinda
ca gatat apa!... Nici barbatu n-o fo’ voie si fie-nlontru ™.

% Moasa este o varianti a batrénei intelepte arhetipale. Ea simbolizeaza intelepciunea si cunoasterea
nascuta din experientd, de care se foloseste pentru a face bine. vezi Clare Gibson, Cum sa citim
simbolurile, Editura Litera, Bucuresti, 2010, p. 17.

% Elena Rodica Colta, Argumente pentru o mitologie transfrontalierd. Din Apuseni in Campia de Est a
Ungariei, in Obiceiuri si traditii populare. Interferente culturale transfrontaliere, Arad, 2004, p. 428.
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Tot ea lua si masuri magice de protectie: ,,Da, d-aciie am auzit
cd pune on cutit i nu fiie ceva problemd la nastere, si nu sa-ntdmple
ceva. Siseruga: ,, Zice cd sd ruga, da » 67

Prezenta moasei la granita dintre viatd si moarte si totodata in
proximitatea fortelor supranaturale o incarca cu capacitatea de a orienta
puterea magicd a riturilor in directia sdnatitii mamei si copilului,
inscriind-o 1n grupul membrilor initiati ai satului.

Rituri la nagtere

Pentru a ajuta copilul sa treaca, moasa activa ritual, prin gesturi
care dezleagd (parul, braul, nasturii), o deschidere ce punea in contact
cele doua lumi, destinate a rdmane, altfel, strict despartite. Practica o
gasim savarsitd si la slovacii si la maghiarii din zond. Orientarea
deschiderilor, a corpului mamei si a pruncului era determinatd de modul
in care imaginarul traditional spatializa lumea de dincolo. Potrivit acestui
imaginar, existd un sens al vietii si un sens al mortii. In aceasta logica,
copilul venit cu picioarele inainte venea iImpotriva curentului vietii.

In trecut, femeile din acest {inut nisteau casd, in pat (Siria),
avand sub ele paie, fin si cite o poneava (Halmigel). In alte sate erau
sfatuite sa se plimbe pentru a usura chinul (Sepreus).

Cand nasterea era grea, romancele ndsteau pe pamant, langa
vatra, sau in genunchl cu ména spr1J1n1ta de pat (Barsa). Moasa
cunostea §i o serie de manevre empirice prin care, dacd era necesar,
intorcea pruncul, il aducea 1n pozitia normald. Dar pe langad aceasta
apela si la puterile magice, punand de pilda sub femeie un fier.

in vremurile de demult si unguroaicele nisteau pe pamant sau
stdnd pe un scaunel, nasterea In pat fiind una de datd mai tarzie. Ca
femeia ce nastea sd nu fie gasitd de duhurile rele, moasa unguroaica
inchidea usile si ferestrele.

La slovacii din Nadlac, in caz de nastere grea, femeii i se didea sa
miroase flori urat mirositoare, ca sd gribeascd pe cale magica iesirea
pruncului. in Tétkomlos si in satele din jur, ca si-i usureze nasterea, mai
era obiceiul sa i se pund femeii pe burta clopul barbatului.

in sfarsit, toate societatile traditionale credeau, ca timpul in care
se ndstea pruncul putea sd-i influenteze intreaga viata. De pilda, in zona

7 Inf. teren Aurica Berényi (n. Baican, 1932); culegere Alexandru Hotopan, Arhiva Muzeului Erkel
Ferenc.
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Gurahontului se credea ca pruncul care se nastea in zi de sarbatoare urma
sd ajungd domn mare iar despre cel nascut sambdta, ca poate sa vada
strigoii. Despre copilul niscut dimineata se credea ci va fi norocos.”

Slovacii credeau si ei ca timpul nasterii este important. Prin
urmare, pentru a cunoaste viitorul pruncului, erau atenti la vremea din
momentul nasterii, la ziua si luna nasterii. Daca timpul a fost frumos la
nastere sau daca stelele au stralucit in noaptea nasterii, se prevedea pentru
copil o viata fericitd. Daca dimpotriva vremea era intunecata, cerul noptii
innorat, credeau cd viata pruncului va fi mohorata, tristd. Despre copilul
ndscut seara spuneau ca avea sa fie un om linistit, tdcut, spre deosebire de
cel ndscut in vreme de furtund, care urma sa fie un nelinistit.

Zilele saptamanii influenfau de asemenea viata pruncului. Toate
comunitatile traditionale considerau cid existd zile bune si zile rele
pentru nastere. Despre copilul ndscut vinerea se spunea cé va fi nefericit
iar despre cel nascut in Vinerea Mare si mai nefericit. Zilele bune pentru
nastere erau simbadta si duminica.

Luna nasterii avea si ea o influentd asupra vietii viitoare.
Romanii dar si slovacii credeau ca cei ndscuti in aprilie vor fi oameni
schimbadtori, ca vremea din aceasta lund, catalogatd 1n zond ca ,,4Aprilus
bolondus”. Fatd de cei din aprilie, despre pruncii ndscuti in mai se
spunea ca vor fi drigastosi.®”

Practici i rituri dupd nagtere

Rituri de separare

Pruncul odata iesit din pantecele mamei, incepeau riturile de
inchidere a coridorului dintre lumi. Primul ritual de distantare, de
separare a pruncului de mediul lui anterior, era cel de taiere a cordonului
ombilical si de Tnnodare a lui (gest invers dezlegérii braului), pentru a
impiedica intoarcerea, trecerea in sens invers nasterii.

Pentru influentarea calitatilor viitoare ale pruncului, tdierea
buricului era si ea ritualizatd. De pilda, in Vasoaia, daci se nastea fata,
buricul trebuia sa fie tdiat pe vatrai, pe furcd, iar dacad era bdiat pe
resteu”, ca si-i fie drag de car. in Banat taierea se facea pe jugul boilor,

 Inf. teren Iva Iosana, n. 1938, Gurahont, apud Paul Nicusor, op.cit. p. 100.
% Elena Rodica Colta, Deritualizarea nasterii la slovaci in Memoria satului roméanesc, vol.5, Editura
Eurostampa,Timisoara, 2007, p. 37.
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wca pruncul sa fie rabdator si sa tragad la jug”.”® In Uzdin, baba tiia
buricul cu o trestie si 1l lega cu fir de fuior.

La unguri moasa folosea la taiat o foarfecd, iar buricul era legat
cu un fir de bumbac.

La romanii din Nadlac si Seitin si la slovacii din Nadlac, moasa
leaga buricul foarte strans si foarte incalcit cu atd, faicind mai multe
noduri, dupi care il punea intr-un loc ferit.”' Rostul cordonului
ombilical, Incércat cu puteri magice, datoritd contactului cu lumea de
dincolo, nu se incheia aici. Intr-o alta etapi a vietii, in partile de vest ale
judetului el a fost folosit 1n trecut, atidt de romani cat si de slovaci, ca
instrumentul de cunoastere a abilitatilor viitorului membru al
comunitatii, prin proba deznodarii.

Si in Chisineu-Cris, buricul pruncului era tinut pand la 7 ani
legat intr-o panza, dupd care era dus Tn mijlocul targului si dezlegat din
panzi, ca pruncul sa deprinda toate treburile oamenilor.”

La fel, la sarbii din cAmpia muresand, ombilicul, dupa ce se usca
si cddea, era Invelit de mama intr-o carpa alba si pastrat intr-o cutie in
dulap”. Pistrarea ombilicului intr-un loc bine ascuns impiedica fie
diminuarea personalititii copilului fie insugirea ombilicului de cétre
altcineva.

Al doilea ritual de separare a noului nascut, de cealalta lume,
viza placenta. Numita de romani camasa pruncului, ea era perceputd ca
un dublu néscut mort al copilului,’* motiv pentru care trebuia scoasa din
universul domestic, restituitd lumii de dincolo, prin Ingroparea intr-un
loc ferit si retras, pe unde nu cdlcau oamenii, de obicei langd gard.
Ingropati in matricea pamantului jilav, placenta este indemnata ritual sa
rodeasci din nou.”

Incarcitura magica a placentei ficea ca ea sa fie, utilizata la
unguri de moasa in practici de refacere. Astfel, pana era calda, moasa

" Lidia Gaga, Nasterea la romdni i la etniile din Banat, in Anuarul Muzeului Etnografic al
Transilvaniei, Ed. Mediamira, Cluj-Napoca, 1998, p. 443.

"' Petre Tiucra Pribeagul, Pietre ramase. Contributii la Monografia judepului Arad, Bucuresti,
1937, p. 119.

72 Stela Miteut, op.cit., p. 117.

" Tavorca Markov Torgovan, ,,Férd copii casa nu creste”. Perioada de la nastere pand la botez la
copiii sarbilor muregeni, in Populatii §i patrimoniul imaterial euroregional, Editura Etnologica,
Bucuresti, 2015, p. 221.

™ Mesnil, Marianne-Popova Asia, op.cit., p. 75.

73 Claude Riviére, op.cit., p.111.
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freca cu placenta de trei ori fata femeii, ca sa-i dispara petele de la ficat.
Practica o gdsim si la slovacii din Ungaria, unde moasa mangaia cu
placenta fata mamei si a copilului, ca si fie feriti de deochi.”

Rituri de agregare si de influentare a destinului prin analogie

Primul strigat al noului ndscut, ca semn venit din partea unui
pretendent la viatd, nu Insemna implicit recunoasterea sa ca prezentd vie
si activa In mijlocul familiei si a comunitatii. Trecerea de la natura la
culturd, adica integrarea pruncului in familie si in obstea satului
presupunea savarsirea unor gesturi rituale de recunoastere si a unor rituri
de agregare (botezul cu molitva, spalarea rituald, imbricarea, ridicarea
la icoani si rostirea unui nume provizoriu, pani la botez). In felul acesta
pruncul primea o identitate, care il scotea din stadiul nediferentiat de
dinainte de nastere si 1l trecea la o existenta culturala. Prin nume, el era
marcat lingvistic, recunoscut si integrat ca membru In comunitate.

Aceste practici rituale au fost de la un sat la altul usor diferite,
insa semnificatia lor simbolica a fost aceeasi.

in vechime, pruncul era asezat pe pimant, de unde era ridicat de
tatd sau de moasa, care, inainte de a i-1 da, il inchina la icoane sau il
invelea In camasa de nuntd a acestuia, paternitatea fiind astfel conferita
$i recunoscuta.

in Seitin, nou niscutul era asezat sub masa sau dupa usa apoi
era chemat tatal, care 1l ridica din locul unde se afla, ca semn de
recunoasgtere, si 1l dadea mamei.

Tot in Seitin dar i in Bodrogul Vechi si Nadlac, noul nascut era
inchinat de moasi la icoani.”” Cand il inchina la icoani, moasa ii didea
si un nume provizoriu. De obicei acesta era numele sfantul din ziua cand
s-a nascut copilul.

in Secusigiu dar si Uzdin (Serbia) se practica ,botezul cu
molitva” adicd stropirea pruncului cu molitva adusa de la biserica, in
vreme ce i se didea un nume. La Uzdin, preotul era cel care ii dadea
numele sfantului din ziua aceea.

"® Didszegy Vilmos, A tétkomlési hitvildga, Békés megyei Muzeumok Kozleményei, Szerk. Dér
Laszl6, Békésksaba, nr. 3, 1974, p. 80.

7T k%% Sarbdtori gi obiceiuri Volumul I Banat, Crisana, Maramures, Editura Enciclopedica,
Bucuresti, 2002, p. 9.
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Acest botez provizoriu 1l intdlnim si la sarbi mureseni. Numele
primit cu aceastd ocazie era considerat un ,nume de apd” (,.na
znamenie”, ,,znamenie” sau ,,na voa’i,ti”).78

In Cladova, datina mai prevedea ca moasa si inveleasci noul
nascut in cimasa tatalui, o altd forma veche de recunoastere, de integrare.

Dincolo de frontiera, la romanii din Micherechi, moasa cand
inchina pruncul la icoana zicea: ,, Crestere bunda, Dumnezo te pazeasca
di cile rele””

Punerea pruncul pe pamant si gestul de ridicare a lui de cétre
tatd o gisim practicati, in trecut, si de comunititile maghiare.*

Cu vremea aceastd ritualizare ce viza agregarea a cunoscut
simplificari, azi din vechile practici mai fiind savarsite doar o parte din
gesturi.

Alte rituri si gesturi simbolice, ce se faceau in primele zile dupa
nastere, urmareau sa influenteze calitatile si destinul viitor al pruncului,
in credinta cd, in acest timp de inceput al vietii, cele menite, prin
similitudine, se implinesc.

Inclusiv aspectul fizic al pruncului putea fi imbunatatit acum.
La poalele muntilor Apuseni, moasa dupa ce infasa pruncul il strangea
usor de nas, ca si aiba nasul drept, ii apdsa barbia, ca sa-i faca gropita.”

Nu lipseau nici interdictiile. O asemenea interdictie se referd la
sarutarea talpilor copilului. in unele sate se credea ca pruncii sirutati in
talpi fie nu mai cresc mari fie incep sa umble greu.

Referindu-ne la datinile slovacilor, moasa din Nadlac se ocupa
si ea de aspectul fizic al pruncului. Ea apasa bérbia si obrajii copilului,
ca sa facd gropite cand rade, rotunjea capul cu mainile, dacd era
lunguiet, indrepta picioarele strambe la infasare.

Tot pentru a asigura pruncului un aspect frumos si normalitatea,
existau la slovacii din Nadlac dar si la romanii din Micherechi si unele
interdictii. De pilda copilul nu trebuia aratat in oglinda fiindca, se credea
cd nu i-ar mai fi crescut dintii sau ¢a un ar mai fi vorbit.*

"8 Tavorka Markov Torgovan, art.cit., p. 221.

" Ladislau Martin, Credinte si descdntece legate de prevenirea si vindecarea bolilor infantile in
comuna Micherechi, in Din traditiile populare ale romanilor din Ungaria, 5, Budapest, p. 37.

8 Magyar Néprajz VII Folklor 3 Népszokas, néphit, mithologia. A Sziiletés és kisgyermekkor
szokasali.

& Paul Nicusor, op.cit, p. 98.

82 Maria Petrusan, art.cit, p- 20.
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Prima scaldd

in toate comunitatile, un alt moment esential magico-ritual
pentru noul ndscut l-a reprezentat prima scalda, un rit de purificare, care
insemna implicit o schimbare a stérii de dinainte cu alta noua. Conform
gandirii traditionale, pana la prima scalda, noul nascut are o conditie
existentiald incertd, ambigud, vulnerabild oricdrei interventii malefice.
Pruncul putea fi schimbat sau ucis de strigoaie. Prin aceasta ablatiune
(prin natura apei folosite, prin obiectele rituale puse in apa) pruncul era
purificat, regenerat.

Prima scaldd se facea in apad descantata cu carbuni (Seitin,
Cladova)® sau in apd neinceputi, luati din fantdna inainte de rasaritul
soarelui, in care se punea apa sfintitd, adusa de moasa de la biserica, ,,ca
sda fie aparat de duhurile necurate” (Cladova), un ban de argint, ca viata
lui sd raména curata, ca argintul, busuioc, ca pruncul sa fie curat ca
busuiocul (Siria), pene de gisca, sa fie calduros ca gastele (Vasoaia) sau
pene de gaind (Troas), putin lapte, ca sa fie alb ca laptele (Secusigiu)
etc.La ea nu participau decat femeile dar toate operatiile le sdvarsea
moasa. Influentarea calitatilor copilului se bazau pe magia de contact si
pe similitudine, dupa care asemandtorul produce asemanatori.

Dupd 1960, odata cu aparitia dispensarelor comunale, ,,prima
scaldd” se facea dupd intoarcerea mamei cu pruncul de la Casa de nasteri.

Perioada de scalda a noului nascut de citre moasa a fost de la un
sat la altul diferitd ca durati. In Bodrogul Vechi si in Seitin, moasa
venea sd scalde pruncul in primele trei zile, in Cladova, o saptdmana, in
Gurahont si Higmas, Sepreus, Simand doud saptamani.

in Troas, daca era fata, datina cerea ca dupi scilda, moasa sa-si
steargd mainile cu un fuior de cénepa, ca fata sa aibad parul frumos ca
fuiorul.*

La romanii din Uzdin dacd molitva adusi de moasd de la
biserica pentru a o pune in apa de scdldat se termind Inainte de sase
saptamani se zice ci pruncul se va casitori mai devreme.®

Pentru a evita orice contact cu maleficul, pana la sase saptdmani
apa de scaldd se ingropa langd fantana sau langd furca de la fantana
(Cherelus, Simand), se arunca intr-un loc ferit (Vasoaia, Sepreus,

8wk Sarbdtori si obiceiuri, Volumul II, Banat, Crisana, Maramures, Editura Enciclopedica,
Bucuresti, p. 10.

 Ibidem, p. 9.

¥ Gheorghe Lifa, op.cit. I, p. 10.
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Macea), ori la gard (Hasmas), ca nimeni sd nu poatd lua sanatatea
copilului sau si-i dea ceva boald, cilcind in acea api. In alte sate
aceastd apa se turna la ultoni (Caprioara), la radacina unui pom din
gradind (Barsa), ca pruncul sa creascéd frumos ca si pomul.

O masura in plus, pentru a evita orice contaminare, cerea ca apa,
in care a fost scdldat pruncul, s fie pastratd in casa pand dimineata, si
abia dupa aceea aruncata (Chisineu-Cris).

Interdictia de a arunca apa dupa asfintitul soarelui o gésim si la
romanii din Micherechi (Ungaria): ,,apa in care ciupariei pa pruncut
pdna o fost mic n-o fost sclobod s-o tape niciodata afara noapte, adica
dupa sfintatu soarelui” ®

Scalda noului nascut se desfiagura aproape identic si la sarbi si
slovaci.

La sarbii din Nagyfala (Satu Mare, com. Secusigiu) baka venea,
vreme de o siptimand, si scalde pruncul. In prima scalda, sarbii puneau,
in apa de baie, apa sfintitd, adusa de la bisericd, o crenguta de corn, ca sa
fie copilul tare precum lemnul cornului, un banut de aur sau argint, ca sa
fie copilul bogat, un fir de busuioc, ca sa fie curat si cinstit si, uneori, la
fetite mai cu seama, un mir rosu, ca si fie sanitoase si rumene ca marul.*’

La slovaci, odinioara, la prima scalda, inainte de a baga pruncul
in apa, baba il ungea cu miere sau zahir, ca sa fie dulce. in apa punea
sare, paine, zahar si bani, ca pruncului ,sd nu-i lipseasca nimic,
niciodatd”*® Nici slovacii nu aruncau apa de scaldd, dupa asfintitul
soarelui, ca sa nu fie pruncul stricat.

Practicile de mbunitatire a calitatilor copilului continuau si
zilele urmatoare. Astfel, 1 se dddea pruncului sa bea apa din clopotel /
zvon (Secusigiu), ca si aiba vocea cristalind, frumoasa, curata.

in satele de pe Valea Muresului moasa ii punea pruncului in
mana diferite obiecte: carte, ca sa fie destept, creion, ca sa scrie frumos,
cleste, ca sa stie lucra etc. Obiceiul 1l gisim practicat si la romanii din
Ungaria: ,, Bunica mi-o povestit cd in mdna surorii mele au pus o
matura sa fie gazdoaie buna. Eu am primit o carte sa fiu buna la cap,
iar sora mai micd un clopotel sd aiba glas bun”.*

8 Inf. teren Floarea Buta n.1906 vezi Maria Petrusan, art.cit., p-21.

87 Tavorka Markov Torgovan, art.cit., p. 221-222.

8 Markus Mihaly, 4 bokortanydk népe, Budapest, 1943, p. 165.

8 Irina Garammi, Obiceiuri legate de nagtere la Sdcal, in Izvorul. Revistd de etnografie si folclor, 22,
Giula, 2001, p. 55.
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Tot asa, la slovaci, dupd prima scaldad pruncul era sarutat pe gura,
ca sa poatd vorbi, 1 se dddea o cdmasa veche, ca sa invefe ca noul se face
din vechi, i se punea in mana o carte de rugiciune, ca sd fie credincios. In
plus, in leagan, langa fata se punea un fus si o lingurd, ca sd stie sa toarca
si sd fiarbd, 1anga biiat coasd, topor, ca sd fie un bun gospodar.”

Ursirea pruncului

in intervalul imediat post natal, in comunitatile romanesti erau
asteptate ursitoarelor, reprezentantele feminine ale destinului, cu o
origine foarte veche, indo-europeana, pe care le Intalnim si la greci si
romani, si care trebuiau sa-i urseasca noului nascut, cele ce urmau sa-i
fie scrise in cartea vietii.

Referitor la numarul acestor ursitoare parerile au fost, de la un
sat la altul, diferite. De pilda, in Plescuta, oamenii credeau cd sunt 9
ursitoare’, in Visoaia cd sunt 7, cate zile are sdptdmana, in Crocna’ si
Céaprioara oamenii vorbeau de una, 1nsd, in cele mai multe sate, se
credea ca sunt trei.

Indiferent insd cite se credea ca sunt, ursitoarele soseau,
conform traditiei, a treia noapte de la nastere, iar moasa era aceea care
facea pregatirile necesare pentru a le primi.

Datina, in toate aceste sate, era ca, pe o masa frumos aranjata, sa
se ageze, pentru a le imbuna, mai multe daruri. In general se punea un
blid cu noud, sapte sau trei linguri, un pahar cu apa, o ulcica cu bani,
etc., Insa cercetdrile efectuate In timp indicd §i anumite obiceiuri locale.

De pilda, in Tara Halmagiului, la Halmagel, moasa aducea de
acasa pentru masa ursitoarelor un colac, pe langa care mai punea un blid
de pamant, un cutit, o lingura, un piepten iar, daca nou nascutul era baiat,
tatal punea si el o secure si alte scule barbatesti, in functie de ce dorea sa
devind, in viatd, fiul sau. In Iosdsel, se mai aprindea si o lumanare. In
unele sate din zona Gurahontului se aducea, 1n loc de colac, o painigoara
numiti Jipoi sau doar o felie de paine, simbolic. in Cuied, nu moasa ci
nanasa aducea o ,,mdasarifa”’ mare cu placinte, din care, in ziua urmatoare,
erau serviti toti cei ce veneau si vadi pruncul.” In Visoaia, alituri de

% Elena Rodica Colta, Deritualizarea nasterii la slovaci in Memoria satului romanesc, vol. 5, Editura
Eurostampa,Timisoara, 2007, p. 38.

! Inf. teren Pasarila Gheorghe, n. 1922, in Plescuta, apud Paul Nicusor, op.cit., p. 99.

%2 Inf. teren Darau Stana, n. 1929, in Crocna, apud Paul Nicusor, op.cit., p. 99.

%3 Se prea poate ca functia moasei de pregitire a mesei ursitoarelor si fi fost luati mai recent de ninaga.
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colacul adus de acasa, se mai punea un cutit, o lingurd, un blid cu apa
sfintita.

in subzona Chisineu-Cris, la Misca, pe masa ursitoarelor se
puneau farfurii cu mancare, in Sepreus, unde oamenii au fost in trecut
foarte saraci, doar apa si paine™.

In Secusigiu, la fel ca in Banat, moasa punea la capataiul
pruncului o pogace, o brdcira si un ban.

in Caprioara, moasa, cand aducea a treia zi mancare la mama,
punea si ,,da ursdtori”, intr-o camerd, intr-o farfurie mancare, si lasa
farfuria acolo, pentru ursitoarea care venea noaptea ,,sd-i ursasca’ la
copil.”

La romanii din Uzdin (Serbia), pentru ursitoare, se punea, pe un
scaun, un blid cu apd, un pahar cu unturd, o pogace, un pieptene, o
oglinda, un caier de lana, o bracira, in bracira un ac, un fus de cinari, 9
dinari intr-un colt de panza si timaie.”

Denumirile darurilor au fost si ele diferite. in Gurahont, colacul
din gréu, apa si tuica, aduse de moasd pentru ursitoare, se numeau
wursite”. In Cil, colacul, impodobit special cu impletituri pentru
ursitoare, se numea, ,,Ursitor”.97

Aceste practicile rituale se incheiau a doua zi, dupad plecarea
ursitoarelor, prin impartirea si consumarea rituald a darurilor, care vizau
activarea magiei prin similitudine in folosul noului nascut.

Astfel iIn Cuied, a doua zi, cind rasarea soarcle, la casa
copilului, era poftit cel mai bun cantaret sau cantdreata din sat. Acesta
era primul care manca din placintele aduse de ndnasa, ca noul ndscut sa
aiba glas bun. Cantaretului 1i urmau ceilalti sdteni. Care cum intra ii ura
copilului ,,noroc”, méanca din placintd apoi pleca.

in Gurahont, Fenis si Pescari, primul om care intra a doua zi,
dimineata, in casi era servit cu mancare si bautura. in Cil, acest prim om
taia din Ursitor si manca cat putea. Daca intra un barbat se spunea ca
urmitorul copil va fi baiat, daci era femeie se spunea ca va fi fata.”® in

% Inf. teren Mache Anuta, n.1902, Sepreus. vezi ***, Sarbdtori si obiceiuri, Volumul II, Banat,
Crisana, Maramures, Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2002, p. 16.

% Rodica Colta, Doru Sinaci, loan Traia, Caprioara Monografie, Editura Mirador, Arad, 201 1p. 158

% Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 8.

°" Dupia 1970 el este inlocuit cu un tort.

%8 x4 Folclor de la poalele Munfilor Apuseni. Culegeri de Tulia Botici. Arad, Editura Trinom, 2008, p.
163-164.
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Secusigiu, a doua zi, pogacea si banul erau daruite unui copil sau unui
om sarac iar bracira o primea moasa.

Fiind un fel de zane”, ursitoarele un puteau fi vazute sau auzite,
insd in Halmagel se spunea ca, la 12 noaptea, se auzeau lingurile
zanganind. In alte sate, se credea ca dacd, la miezul noptii, moasa, un
strdin sau tatdl (Chisineu-Cris)'® punea urechea pe prag, putea totusi si
auda ce-i menesc ursitoarele copilului.

In Uzdin (Serbia), moasa aducea la casa pruncului, inci pe ziui,
trei batrane din sat, care nu aveau voie s doarmd pana la miezul noptii,
ca sd audd ce-i ursesc pruncului ursorile din aer. Uzdinenii credeau ca
ceea ce urseste a treia, aia rimanea.'""

In Barsa, Visoaia se spunea cd mama afla in vis, ce i s-a ursit
pruncului.

Romanii din Ungaria incercau si citeascd urmele lasate de
ursoaie. Pentru aceasta presdrau pe masa faina in forma de cerc. Jumatate
din cerc era din faina de grau, jumitate din fiind de porumb. In interiorul
cercului puneau trei gramajoare din boabe de grau, orz si ovds. Dimineata
studiau marimea gramajoarelor. Daca ursitoarele venite in timpul nopti au
dus mai mult din grau insemna ca pruncul urma sé fie bogat. Daca lipsea
orz ar fi fost mijlocas iar dacd lipsea ovds ar fi fost in viatd sdrac. La
Micherechi, daca in noaptea de Anul Nou s-a nascut un copil, credeau ca
aparitia ursitoarelor este garantia sinatatii nou-nascutului.'”

Cu vremea, in aceste sate aflate dincolo de frontiera, credinta in
ursitoare a devenit una dilematica: Da’ cine sti ca fost-o, numa age
ziceu cd ursitoare-i in chindd... sau ,,una {-o ursit ca rau si fiie, alta t-o
ursit cd numa bine gi fiie”.'"

La sarbi ursitoarele erau reprezentate prin 3 zane surori, care vin
in noaptea ce urmeaza nasterii, la leaganul copilului sub chipul unor fete
imbracate in alb. Mai demult se puneau pentru Sujenite pe masd paine,
branza si mere. Cu toate cd nici una nu trebuia suparatd, fiindca se
credea cé ele hotardsc numarul anilor, moartea timpurie i soarta viitoare

% Unii etnologi le identifici cu zénele zori, care se regisesc si in ceremonialul inmormantirii, ele
pregitind atunci trecerea si initierea in moarte. Vezi Paul Simionescu, Inscrierea destinelor.
Marginalii la unele obiceiuri si rituri traditionale, in Anuarul Institutului de cercetdri etnologice si
dialectologice, Bucuresti, 1985, p. 422.

100 Stela Miteut, op.cit, p. 117.

!9 Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 8.

192 Emilia Martin, Sarbatorile calendaristice ale romanilor din Ungaria, Giula, 2003, p. 101.

' Toan Cartis (n. 1923, Micherechi); culegere Alexandru Hotopan Arhiva Muzeului Erkel Ferenc
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a pruncului, se credea cd cea mica avea ultimul cuvant. Ceea ce i-a fost
ursit pruncului de Sujenife sarbii numesc narok , rok sau ruka.'"

Sarbii din satele muresene puneau si ei pentru sugenife
(ursitoare) pe masa din camerd, dar si pe pervazul exterior al ferestrei tot
felul de bunatiti (mancare si bauturd).'”

Rituri de protectie a pruncului pind la botez

Perioada de sase sdptamani, de la nastere pand la botez, era
consideratd una de sensibilitate magica, in care pruncul trebuia ferit de
diferitii agresori nocturni. Prin urmare in jurul lui, in leagén sau in patug
se puneau anumite obiecte cu valente magice, menite sa-1 protejeze de
demonii bolilor, de duhuri rele, de ,strigoaiele”, care veneau sa-1
schimbe sau sa-l strice, iar gesturile §i activitatile celor din jur erau
marcate de prescriptii si interdictii.

in zonele impadurite ale judetului Arad, printre potentialii
agresori se numara, in plus, fatd de celelalte teritorii, si Muma Padurii,
despre care se credea ca ia somnul copilului.

Ca sd aducad somnul Tnapoi, in Crocna, mama trebuia sa arunce
bucati de paine pe fereastrd si sa strige: ,, Uuuiii, Muma Padurii! lo-i
dau pita, tu sa-mi dai somnul cioatelor tale! lo-ti dau pita, tu sa-mi dai
somnul cioatelor tale!Cum dorm cioatele in padure, asa sa doarma
pruncul meu X”. Din fiecare bucatd de padine ea retinea o firmitura si o
punea in leagin la capul copilului.'®

in satul Zimbru, se credea ci daca a fost furat somnul pruncului
el putea fi adus Tnapoi de la purcei. Pentru aceasta, un baiat trebuia sa
mearga sa ia niste paie din cocina si sa le pund in asternutul pruncului.'”’

in general, pretutindeni, pentru protectie se punea linga copil un
obiect de fier (foarfeca, cutit), fierul avand puteri apotropaice. Dar pe
langad acesta, pentru a mari puterea protectoare, in jurul micufului se
puneau si ale obiecte, cunoscute ca bune.

Astfel, ca sd-1 fereasca pe nou ndscut de strigoaiele, ce incercau
sa ajungd la prunc, in Caprioara, i se lega la mana o carpa cu un catel de
usturol

'% Ivan Evseev, op.cit., p. 476.

1% Tavorka Markov Iorgovan, art.cit., p. 222.

19 Oprea Frisana, n.1932 in Crocna vezi Paul Nicusor, op.cit., p. 9.
'97 Martin Elena, n.1908, Zimbru vezi Paul Nicusor, op.cit., p. 99.
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in Gurahont mama nu avea voie, in primele trei nopti, pani i se
ursea pruncului soarta, s doarmd cu spatele la el sau sa lase copilul
singur in camerd, ca nu cumva pruncul sd fie furat sau schimbat. De
asemenea, ea trebuia sd puna la leagan catei de usturoi, foarfeca,
oglinda, si nu avea voie sa scape vreo picatura de lapte in foc sau sd lase
pe cineva, si stea pe patul ei, ca un cumva si-i ia laptele.'™

in Chisineu-Cris in leaganul pruncului se punea maturita, cutit,
tamaie, carte de rugiciune iar la ména acestuia un fir de ata rosie, ,, ca sa
nu fie pocit”.'"”

in Bodrogul vechi, daci copilul se nistea cu vreun defect,
moasa sfatuia femeia ca sase sdptdmani sa-i aprinda luménarea cu care
s-a botezat si sd-i dea sd sugd pe pragul usii. Tot sase saptimani nu
trebuia sd scoatd copilul din casd, nici sd deschida geamul la camera, ca
sd nu vina strigoaiele si-1 ia.'"”

Teama de substituire a impus §i in Campia Aradului, la Nadlac si
Seitin, obligativitatea ca, dacd pruncul era luat din leagin, ca sa fie
alaptat, in leagan sd se pund un obiect din casd, ca sd nu-i ia strigoaiele
locul.""!

Nici hainele pruncului un puteau fi lasate afara dupa asfintitul
soarelui, ca sd nu se cuibdreasca in ele duhurile rele'' sau ca si nu se
cuibireasci in ele ,,nama pddurii si si schimbe copilul®.'”

In Covasant, pana la botez, mama dormea cu pruncul intr-un pat
ca sa nu fie schimbat de zmdoaice iar la capataiul copilului punea, si mai
pune si acum, o carticutd numitd Visul Maicii Domnului, o foarfeca, un
cutit. In Maderat trebuia si doarma cu fata la prunc pana la botez.

in Bérzava, i se punea copilului, in fasa, o legiturd cu timaie iar
in leagin un cutit, o carte sfanta si o luméanare mica.

Dincolo de frontierd, la romanii din Micherechi (Ungaria) in
clipa nasterii pruncului o baba punea in leagan tdmaie si fire de matura,
sd nu se poatd apropia strigoaia si sd schimbe copilul cu al ei.
Micherechencele respectau si interdictia legatd de hainele pruncului:
., Scutecele i hdinugele pruncutului mic nu o fost slobod si le lese afara

1% Paul Nicusor,op.cit., p. 98.

1% Stela Miteut, op.cit., p. 118.

WO sk Sarbatori si obiceiuri, 11, p- 19.
" Petre Tiucra Pribeagul, op.cit, p. 119.
"2 Paul Nicusor, op.cit., p. 98.

'3 Stela Miteut, op.cit, p. 118.
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intinsa dupa sfingatul soarelui, ca nu o fost bine, ca lucrurile cile rele
doara tétd noapte or umblat”."*

De asemenea, femeile l8sau noaptea lumina aprinsa. ,, Pind nu
l-or botezat pa prunc, lampa da petrol o tat ars. Dirt-ace ca daca nu-i
botezat... atunce lucrurile rele noapte ii lua pa prunci, dirt-ace trabuie si
ardd lampa, cd ase nu sd bagau la lumind strigoile”.'"

Mentinerea activa a tabuurilor in satele romanesti se face prin
relatarea unor experiente traite sau auzite, care configureaza un inventar
al copiilor schimbati, pe o arie largd, ce se intinde din Apuseni pand in
estul Ungariei.

De pilda, un astfel de copil, lasat singur de mama pentru scurt
timp si schimbat de strigoaie, apare in relatarea Elenei Trif din satul
Bontesti: ,,Si draga ce sa vez? le I-o mai lasat aclo-n casa si s-o fost
ducdnd. Si cand o fost... nu stiu, n-o avut gasa luni cre’ ca. Mai d -apu
ca pruncu numa plange-ntr-una, numa plange, si plange si pldnge (...)
Ma d-apu pruncu dasta nu mai samand pa a vost prunc (...) S-atuncea i-o
spus, nu stiu ginge-o fost ceva vrdjitoare gi asta, i-o spus cad i-o fost
schimbat pruncu”."'®

Dincolo de frontiera, o altd femeie, din Micherechi (Ungaria),
relata In urma cu trel decenii un caz similar din satul ei: ,, Pruncul
instimbat pind-i lumea nu sa pute scula de pe pat. A fost pe la noi in sat,
ca muierea o ndscut bine, ca apoi copilul fiind instimbat, nu mdnca
numai daca ii dadea in gurd, o trecut un an, doi, nu misca brancile, n-o
sculat din pat, si apoi, o stiut mama, ca acesta nu-i bine, pruncul o fost
instimbat. N-o putut tamadui cu nimica”.""’

Misuri de protectie gisim si la celelalte populatii din zona. in
comunitatile maghiare, la patul unde stdteau mama cu pruncul se punea
intr-un colt al cearceafului sare, paine, usturoi si lamaita.

Slovacii din aceste teritorii credeau si ei cd bosorka, intr-un
minut, poate si schimbe copilul nou niscut cu al ei. in veacul al XIX-lea,
ii puneau la git chiar siculet cu sare, usturoi si klokoc'", adica
ingrediente ,, infepdtoare”, ca sa tina strigoaiele la distanta.

114 Floarea Martin, n. 1908,Micherechi, apud Maria Petrusan, art.cit., p. 21.

!5 Inf. teren Radici Floare n.1908, vezi Maria Petrusan, art.cit., p- 19.

"6 Inf. teren Trif Elena, n.1919 Bontesti, culegere facuta in 2001, vezi Paul Nicusor, op.cit., p. 240.

"7 Gabor Déniel Ozsvath, art.cit., p- 20.

18 Planta numitd roméneste clocotici (Staphylea pinnata) era considerati de slovaci o planti cu
valente magice, aducitoare de noroc dar si apotropaica. Romanii din Bucovina considera si ei
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De asemenea, ca a sa fereasca noul nascut ,,de stricare”, i mai
prindeau la mana dreaptd si la piciorul stang dinte de lup, ce rdménea
acolo pana cand copilului 1i iesea primul dinte.'"

in toate comunittile slovace din zoni circula un repertoriu, la fel
de bogat de memorate, despre copii slovaci schimbati, stricati. Asadar ca
mama §i pruncul sa fie feriti de stricéri i pentru ca strigoaia sa nu poata
schimba copilul, infasurau baldachinul patului cu un cearsaf.

Dacé culcau copilul in leagan, si ei aveau grija ca leaganul sa nu
fie lasat niciodatd gol, ca sa nu se cuibareasca in el duhurile rele. De
asemenea, ca nu cumva bosorka, striga sau cert (dracul) sa fure pruncul,
{ineau noaptea lampa aprinsa si imbracau copilul cu hainele de dos.

La sarbii mureseni, primele sapte zile, numite ,,babine”, erau
considerate cele mai vulnerabile si mai periculoase, incat odinioara,
vecinii si prietenii familiei pazeau cu schimbul mama si copilul. In aceste
zile se credea ca la copil vin ,, Babitele”, tot un fel de ursitoare dar rele,
care provoaca plansul si boala pruncilor nou nascuti. Invizibile, ele par a
fi duhurile necurate din imaginarul romanesc, care imbolnavesc.

De asemenea, de la nastere pana la botez, In comunitatile
sarbesti, dupa usa camerei unde era mama cu copilul, se leagd un ardei
rosu uscat, precum si o cdpatdnd sau o cunund de usturoi. Sub pernita
din leagdn se pune un piepten si o oglinjoard, un catel de usturoi, o
iconita sau cartea ,, Visul Maicii Domnului.”

La mana stanga a copilului se leaga si se tine pand la un an o
ata rosie, uneori de atd se agatd o scoicd mica sau cochilia unui melc mic
(,,mirgeaua cucului”) gasit pe meri.'*’

Vizitele indatinate

In perioada urmatoare nasterii, neamurile si vecinii obisnuiesc
sd vind si astdzi, cu cinste si cu mancare la femeia care a nascut. in
Secusigiu se aducea o farfurie cu prajituri, o gaind vie si bani. Cand
puneau banii la prunc vizitatorii ziceau: ,,Eu dau putin, Dumnezeu mai
mult”.'*" In Nadlac femeile aduceau vin, placinta, cornuri, friptura. Aici la
leaganul copilului se punea un ban. in Hagmas,femeile care mergeau cu

clocoticiul un lemn sfant, de care nu se apropie nici deavolul nici duhurile rele. vezi I.A. Candrea,
Folclorul medical romdn comparat, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 263.

"9 Krupa Andras, A délkelet-magyarorszigi szlovikok hiedelemvildga, Debrecen, 1987, p. 106.

120 Tayorka Markov Iorgovan, art.cit, p. 222-223.

12 Rodica Colta, Doru Sinaci, Secusigiu monografie, Editura Tiparnita, Arad, 2013, p. 216.
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cinste duceau placinte, pufe (gogosi). Aceste vizite, in cazul rudelor putea
sa se Intindad pana la un an. Se venea duminica §i se aducea placita.

In satele sarbesti vizita cu daruri se numeau povoinita. Cu
povoinita merg doar femeile, uneori Insotite de copii mai mici. Traditia
este sa se aduca hainute, jucarii, bani si, obligatoriu, ceva dulce: colac,
pogace unsa cu miere, prajituri, tort.

Cel mai frumos dar (povoinita) 1l aduce mama lauzei sub forma
de scutece, fese, plapumioara, ba chiar leagan sau, mai actual — patut,
carucior, lantisor de aur, inel etc.

Cu toate cd aceste vizite erau in lumea satului obligatorii
(fiecare mergea la fiecare), pretutindeni se credea cd vizitatorii pot s fie
un pericol pentru noul ndscut, fiindca pot, sd-i ia somnul sau sa-l
deoache.

in toate societatile traditionale existd, de altfel, credinta ca unii
oameni au putere sa deoache, chiar si fara sa vrea. Potrivit relatarilor, ei
sunt recunoscuti dupa sprancene, dupa ochi.

Maria Gemes'* din Aletea (Ungaria) povestea, in 1997, ceea ce
i s-a Intamplat chiar fetei ei: ,,La cine s-ajung sprincenile ase la olalta
tat bat cu uati. Pa fata me or facut-o. Si vecina me iai de szep ez a lani
d-apu ca mindra-i fata asta. D-apu plins-o si n-o mai mincat. Si zice
vecina me ase sa stii ca or batut cu uati. N-o si stii ce-o facut? O luat
spice da la maturd noaud, §i noaud linguri da apa, sare $i ce stiu io ce o
mai bagat acolo lontru §i o tipat si pa cine da trii uari §i pa titind la use
§i apu i-o trecut. Apu amu tat o fost ceva ca da atunce, din data ceia n-o
mai plins. Si apu o zis sa-i leg ata rosie pa brinca dreapta”.

Asadar, pentru a proteja copilul de deochi, i se legd si azi la
mana o ata rosie, ca vizitatorii sd-gi aminteasca sa nu deoache.

Vizitatorii, care il priveau prea intens, trebuiau sa scuipe pe
prunc de trei ori §i sd zicd ,,pfui, sa nu se deoache”. Daca totusi mama
credea ca pruncul a fost deocheat, il lingea de 3 ori pe frunte. De
asemenea, ca sa nu-i ia somnul, cei ce veneau sa-1 vada, trebuiau sa lase
la plecare un fir din haina, o scama, la leagan.

La fel, in toate comunitatile romanesti, din judetul Arad, din
Ungaria, din Serbia era interzisa vizita femeilor cu menstruatie, fiindca
se credea ca pruncul va primi rosata pe piele, se va umple de bube.

'22 Tavorka Markov Iorgovan, art.cit, p. 223.
123 Inf, Maria Gemes nascuta Tatar, in 1926, Aletea; culegere Rodica Colta 1997.
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Practici magice de vindicare

Dacé mama pierdea laptele, pentru a-1 recipata in Gurahont se
spunea ca trebuie sd manance colac Inmuiat in stropi de apa de la roata
morii."**

La fel, daca copilul era bolnavicios si se credea cd va muri, in
unele sate de la sud de Mures, i se schimba numele, ca sd insele
moartea, insa acest lucru nu-l stia decat familia.

Aceastd schimbare a numelui este in legdtura directa cu credinta
cd a cunoaste numele inseamnd a putea chema, deci a-ti impune
vointa.'”

Cand intr-o casa au murit mai multi copii, in Uzdin, ca si insele
moartea, pruncul era ascuns. El era luat de langd mama si dat bunicii, iar
in locul lui, In pat cu mama se punea un sul de la rdzboi, pe care il
tineau acolo noua zile, in care se credea ca ar putea sd vind moartea sa ia
pruncul.'*

in comunititile romanesti din Ungaria vindecarea copilul
schimbat sau cu boald cineasca se ficea prin punerea lui pe lopata de
paine si introducerea in cuptor pe cand mai era cildut. In timpul acesta
mama trebuia s intrebe de 9 ori ,,Ce baji in cuptor?”, iar performera,
o femeie priceputa la ,,da-aste” sa raspunda ,,Dau carne bdatrana dar
carne tanara”."”’

In Micherechi daca un copil ,,durmea férd rand” (prea mult),
trebuiau ,,sd-i pund in ciupa dd scaldd on cap da cal mort”.'* Pruncul
era spalat cu apa aceea ca, prin magie de contact, sa fie treaz ca i caii.

In cazul copilului imbolndvit de duhul vreunei boli sau a
copilului ,,stricat”, vindecarea se fiacea prin descantec. Familia apela la
una din descéntatoarele satului iar aceasta trebuia sa identifice boala si
agresorul, care a produs-o, si sd aleagd descantecul potrivit.
Descantecele folosite la prunci erau cele de deochi, de sperietura, de
wplans rau”. Vindecarea era conditionatd de rostirea fara greseala a
cuvintelor descantecului.

124 Paul Nicusor, op.cit., p. 98.

25 Jean Servier, op.cit, p. 82.

126 Gheorghe Lifa, op.cit, I, p. 7.

'27 Emilia Martin, Date etnografice despre romdnii din Ungaria, in Din traditiile populare ale
romanilor din Ungaria, Salgdtarjan, 9, 1994, p. 81.

128 Martin Ladislau, art.cit., p. 38.
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in satele de pe Valea Zimbrului, practica de vindicare pentru
sperieturd se desfasura in felul urmator:

,»3¢ aducea pruncul speriat la descantdtoare si 3 pene de gdinad
neagra, 3 fire de maturd parasitd, 3 gdinati din cotef. Acestea se legau, se
puneau in ména copilului si se didea cu ele in perete, in timp ce
descantatoarea zicea de 3 ori:

Plecasi si te speriasi.

lesi spariete

Din perete

Copilul sa ramana curat

Si vindecat

Apoi aceasta lua o lopatd si punea jeratec, giinatul, penele
negre, firele de matura, toate se aprindeau si cu fumul acela inconjura
copilul si il afuma”.'”

Pe Valea Muresului, la Troas, pentru a goni spdrietului,
descantatoarea facea apel la puterile Maicii Domnului, ca intermediara
intre Dumnezeu si om:

,,Doamne ajutd,

Sfinte Doamne!

Fuji sparece

In pdrece

Spariatul lupului,

In curu’ ludului

St a ludului

St in curu’ lupului

Fuji, Muma Padurii, fuji

In codrii pustdi,

Acolo sa ce duci,

Ca acolo-s mesale incinsa

St facliile aprinsa

ST paharele umpluce

Si paturile ascernuce.

Acolo sa stai,

Ca daca nu,

lo ce-oi blastama

Cu maica Precista

Cu Cuvdntul meu

Cu Leacu’ de la Dumnezeu,

129 %%+ Folclor de la poalele Muntilor Apuseni, Arad, 2008, p. 146.
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Sa ramdna Ion curat

St Luminat

Ca Maica Precista,

Cdnd -0 bocezat.

In acest timp copilu’ trebuie si doarmia in leagin. Cine-i
descantd, cu sdcurea in mand si cu mdtura parasitd face deasupra
copilului da trei ori:

Sa ce duci Muma Padurii

In codrii pustii

Ca da nu

Cu mdtura ce-oi mdtura,

Cu sdcurea ce-oi tdia

Si foc ti-oi da!

Dupa aceea se rupe din fuior ,,zavistuga” (bucéti), se inconjoara
leganutul in cruci si se da foc. Textul descantecului se repetd de trei

ori” 130

in satul Rosia Noud, pentru ,,pldns rdu” , descantitoarea spunea
urmatorul descantec:

lesi duh rau !

Din capul pruncutului,

Din osutele lui,

lesi si te du in codrii pustii!

Unde cocosi negri nu cantd,

Unde mdte negre nu umbla,

Unde cdini negri nu latra,

Unde omul nu ajunge.

lesi si te du

Si acolo sa ramdi!

(Numele pruncului) sa ramdie

Ca laptele strecurat,

Ca argintul cel curat.

Ca Dumnezeu ce I-a dat.”

Ca recuzitd folosea ulei de mir pus intr-o ulcicd de pamant
nearsa si un fir dintr-o miturd noud de care lega un fir rosu de 1ana.""!

Vindecarea prin descantec practicau i romanii din Ungaria si
cei din Serbia, dacd avem in vedere vecinitatile romanesti, dar si sarbi

130 Inf. Ileana Talpos, n. 1923, sat Troas, com. Savarsin vezi Maria Mandroane, Descdntece, I,
Culegere, Editura Brumar, Timisoara, 2011, p. 67-69.

B! Inf. Cerb Lazir din Rosia Noud, apud Emil Murgu, Comuna Petris-trecut si prezent. Contribufie
monografica, Arad, 2009, p. 110-111.
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mureseni si cei Banat. La sarbi, baba stinge 3, 5,7 carbuni in apa. Daca
carbunii cad la fund, copilul era deocheat. El era spalat pe obraz cu apa
descantata iar restul se arunca pe acoperisul casei. '

Moartea pruncului nebotezat

Dacé totusi se intampla ca, dintr-o cauza sau alta, copilul sa
moard inainte de a fi botezat, el era in trecut ingropat separat, la
marginea, la gardul sau in afara cimitirului. Tot asa procedau i romanii
din Ungaria: ,,Pa pruncutu care o murit nabotezat il ingropau dachilin
(separat) da ciielalt morf, care or murit botezat”.'>

In unele sate se spunea ci acesti copii nascuti vii dar care au
murit nebotezati puteau fi auziti noaptea cum plang si cer sa fie botezati.
Considerati niste suflete condamnate, care ratdceau pe pdmant, puteau fi
mantuiti dupd 7 ani prin botez. Acesta se facea prin turnarea aghiazmei
pe mormant."**

in Chisineu-Cris pruncul mort nebotezat era numit ,, idol . Ca s
nu se faca strigoi la 7 ani, la capul acestuia se punea o cruce.'”’

La roméanii din Micherechi (Ungaria) moasa era cea care
ingropa noul ndscut, care murea nebotezat: ,,Daca tat sa intampla ca o
murit nabotezat, atunci l-or bagat in oarece trocuta §i [-o luat moase
susuoard i I-o dus si-l ingroape”® In trecut, oamenii din acest sat
credeau ca pruncii morti nebotezati se fac zvdrcolaci si mandnca
Iuna"’.

In credintele sarbesti, sufletele copiilor nebotezati se transforma

in duhuri ce au forma de pasari.

Interdictii si practici privind lauza

Dupi nastere, moasa se ocupa si de lauza. In unele localititi din
judet (Macea, Vinga) ,,0pt zile o tragea”, o ridica, ,,0 ungea” ca sa-i
revini corpul cum a fost inainte. in alte sate precum Troasul, moasa ii
ducea, vreme de trei zile, mancare la ,,nepoata. 138

132 Aurel Candrea, Folclorul medical romén comparat, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 217.
133 Inf, teren Eva Juhasz, n.1909 Micherechi apud Maria Petrusan, art.cit., p. 22.

134 Emilia Martin, Sarbdtorile calendaristice ale romdnilor din Ungaria, Giula, 2003, p. 108.
133 Stela Miteut, op.cit., p. 118.

136 Ileana Orosz, n.1909, Micherechi, apud Maria Petrusan, art.cit., p. 21.

37 Elena Rodica Colta, op.cit., p. 144.

138 sk Sarbiatori si obiceiuri, vol. I, p.8.
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Comunitéatile traditionale considerau femeia care a nascut si, in
unele locuri, §i moasa, care a intrat in contact ce ea, ca fiind ,,spurcate”.

Ca urmare, leuza nu avea voie sa paraseasca casa, nici curtea, sa
aiba raporturi sexuale cu sotul, pana ce 1 se citea molitva de 40 de zile,
existdnd credinta ca altfel ,,se intoarce boala inapoi”. Despre cea care
nu respecta interdictia se zicea ca ,,umbld cu matdle dupd ea”."” De
asemenea, pana nu era curatd nu avea voie sd pund mana ,,nici pe coada
oalei de fiert”."" La fel ii era interzis si sa scoatd apa din fantana fiindca
se credea ca 1si pierde laptele.

Si In comunitatile slovace, in intervalul de 40 de zile, cata
vreme mama nu era curata (iiebola cistd), nu avea voie sa coaca paine §i
sd facd mancare, sarcina fiind preluatd de altcineva din familie.

Ungurii credeau, de asemenea, cd dacd femeia care a nascut
facea paine, ,.grdaul din holda ar fi facut taciune”.

Cand acest interval se Incheia, moasa ducea leuza la biserica, la
slujba de dimineata, ca sa fie purificata.

Femeia spunea rugiciunea de mulfumire pentru cd nasterea a
fost cu noroc iar preotul ficea o molitva. Odata purificatd, ea putea sa
iasd din casa si totodatd erau ridicate si interdictiile sexuale. De acum,
pruncul nu mai dormea cu mama ci era mutat in leagan.

Adusul de mdncare

in zilele imediat urmatoare dupa nastere, femeia fiind slabita,
datina era ca moasa, rudele apropiate sau vecinele sd ii aducad mancare
»CU coserita’: ,, cand femeia era in lehuzie, cand veneau la ea femeile s-
0 vada aduceau mancare: carne fripta, placintd, patura cu mac $i cu
nuca. Se dadea §i un dar de bani. Acum fiecare da un dar de bani §i
rudele de aproape dau méancare (Cladova)”.'"!

Practica a fost una generala, doar mancarea adusi era diferita. in
Halmagiu se aducea cafea cu lapte, placinte, fripturi, in Halmagel,
placinta cu brdnza, in Gurahont cureci si zamd, In Hagmas placinte si
gogosi, In Socodor zama de pui, pancove, cromne, in Macea zama si
carne cu sos, In Seitin pui fript, placinturi, pancove, zupe, in Troas zamd,

pui fript, papricas.

% Emilia Martin, Date etnografice despre romdnii din Ungaria, in Din traditiile populare ale
romanilor din Ungaria, 9, p. 80.

140 Irina Garami, art.cit., p. 56.

WUk Sarbatori si obiceiuri, 11, p-13.
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Obiceiul il gisim si la romanii din Ungaria. in Chitighaz, femeile
aduceau pancove, dospite, pldacintd intinsa. ,, O puneu in blid si o astupau
cu dosoi da cinste, ca si mancarea a fost da cinste”. 142

Micherechencele mergeau si ele cu mancare: ,, Dupd ce o trecut
muiere da o zi ua doaua am mars cu da mdancare. Mereu vecinile,
neamurile, nanage. Dimineata i-am dus uoaud si cafd, mai tarzau cand
s-o intdrit oleacd i-am dus clisd fritd”.""

Mancare se aducea, la femeia care a nascut, si in comunitatile
sarbe, germane (svabesti), maghiare sau slovacele. Pretutindeni
mancarile trebuiau sa fie consistente.

La svabi, traditia era ca pentru Intirirea mamei sa i se aduca
supd de pui, friptura de vitel sau de gaind, budinca §i, la fiecare masd o
sticla de vin. De asemenea, vizitatorii obisnuiau sa aduca in dar zahar si
cafea.'™ La unguri pe langd mancare nu putea lipsi vinul si palinca.
Mancarea era adusa de komaasszony.'®

La slovaci, cata vreme leuza nu se putea scula din pat mincare
era adusd de rude. Existau in acest obicei chiar anumite reguli. Nasa
aducea mancare In duminica cea mai apropiatd de nastere sau in prima
duminicd dupa botez, in rest de aceastd problemd se ocupau celelalte
rude (Totkomlos).

Botezul

Daca copilul era slabut si familia se temea sid nu moara
nebotezat, botezul se ficea la 2-3 zile. In conditii normale insa, in trecut,
se facea la 8 zile, ,fiindca si Isus la opt zile s-o botezat” si, doar mai
tarziu, a fost mutat la sase saptamani, cand odinioara pruncul era dus la
biserica pentru binecuvintare. In felul acesta se ficea in aceeasi zi si
botezul si binecuvantarea.

in unele sate, datina era ca nasa de cununie a parintilor sa fie
nasd de botez si la primul nascut din familie (Bodrogul Vechi, Troas)
insd 1n cele mai multe localitati din judet (Halmagel, Hasmas, Bérsa,
Sepreus etc.) obiceiul era ca toti copii sa fie botezati de nasa de cununie

42 Maria Ambrus, Obiceiuri legate de nastere la romdnii din Chitighaz, in Izvorul. Revisti de
etnografie si folclor, 33, Giula, 2012, p. 41.

143 Eva Juhész, n.1909, Micherechi, apud Maria Petrusan, art.cit., p. 16.

44 Rodica Colta, Cultura tradifionald germand, in Doru Sava, Aradul Nou-Muregel. Istoria unui
cartier, povestea unei lumi, Editia 1I-a, Editura Promun, Arad, 2012, p. 348.

45 Echivalentul virufei sau sorufei la romani.
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a parintilor. Se considera un pacat s schimbi nasii iar nasii, la rdndul
lor, nu aveau voie sa refuze botezarea copiilor finilor lor. Totusi, in
satele de la sud de Mures, odinioard, daca in familie au murit mai multi
copii, ca sd opreasca mortile, pruncul era pus ritual in drum si cine il
ridica 1i devenea nas. La fel si la roméanii din Uzdin, dacd mureau copii
intr-o familie erau schimbati i nasul si moasa.

Ceremonialul botezului are loc in bisericd, unde copilul era dus
de moasa, uneori de moasa si de o batrana (Uzdin).

Pe Valea Muresului, la Petris, fasa copilului la botez trebuia sa
fie scurtd, ca sd se casitoreascd devreme.'*®

La plecare, in satul Prunisor, pruncului i se punea la perna bani,
paine si sare, ,pentru a avea parte de belsug in viata”.""’ Nanasa il
astepta la biserica.

Pretutindeni la roméani, datina era ca, pentru botez, nasa si
cumpere o lumanare mare, si o panzd de doi metri, numitd crisma,
crijma, crdsma sau creigana (Covasant), in care era invelit pruncul cand
era scos din apd sau din care se ficea o camasd cu care era dus la
biserica. Aceasta panza 1n unele sate era alba, in altele, pentru fete, roz
iar pentru baieti albastra.

Odinioard panza aceasta de la botez era pastratd si utilizata 1n
ritualul nuntii sau la Tnmorméntare, Tnsd datina a fost uitata in zona de
mult. Practica viza puterea cu care a fost incarcatd panza, care se activa
in momente de trecere Intr-un alt stagiu de viata.

Traditia panzei de botez o gisim si la sarbii mureseni. Si in
comunitatile srbe nasa pregateste o panza alba tesutd in casd, numita
»krznita”,care are intr-un colt cusut un ban si in care este invelit copilul
dupa botez. ,,Krznita” este pastratd dupd aceea de mama pana la cununia
copilului, cand este arsa, ca sa-i aduca noroc si sanatate in casnicie. 148

Revenind la scenariu, In Chitighaz (Ungaria), moasa mergea cu
pruncul la bisericd impreund cu nanasii. La plecare ndnasa spunea:
~Merem la biserica si ducem un pdgdn. La Iintoarcere ea zicea:
,,Dumnezau va ierte, am adus un crestin”. 9 1n Sacal, cei din casa, cand
primeau copilul ziceau: ,, Dumnezeu sa-I tie §i sa-i deie noroc”.

146 Emil Murgu, op.cit., p. 111.

7 Vasile Brailoiu, Monografia satului Prunisor judeful Arad, Editura Viata arideand, 2008, p. 65.
'8 Tavorka Markov Iorgovan, art.cit., p. 227.

49 Maria Ambrus, art.cit., p- 43.
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In toate satele romanesti, mama nu avea voie si participe la
botez, trebuia sd ramand acasd. in vreme ce copilul era botezat, ea
trebuia sa lucreze acasa ,.di tate celea”. Daca era fata, cosea, spila, adica
facea ,,lucruri femeiesti”, daca era baiat, cosea fan, tesala vacile, ca, prin
similitudine, copilul sa fie harnic (Bata, Zabalt, Caprioara etc).

Conform datinii, pruncul botezat era adus acasi de nasi. in
trecut, In Caprioara, la fel ca in Banat, cind se intorceau acasa de la
bisericd, copilul era dat mamei, de nasa, pe fereastra. In felul acesta se
credea ca sunt pacalite fortele malefice. Obiceiul 1l gasim practicat, pana
in perioada interbelica, si In Secusigiu.

Tot aici, numele de botez dat copilului in biserica era cunoscut
doar de ndnasi si de cumatra."® Cei din casa trebuiau si-1 ghiceasca.
Erau prin urmare spuse mai multe nume, in speranta cé astfel pruncul va
trai mai mult. Cine nu ghicea 1i dddea nénasei o suma simbolica de bani,
care, la sfarsit, 1i revenea copilului.151

In Uzdin toti invitatii dideau moasei (babei) bani ca si le spuni
numele pruncului.'”

In Covisant, daci se intimpla si fie botezati odata doi prunci ei
deveneau frati de cruce sau frate si sora.

La germanii catolici din Aradul nou, daca pruncul era sénétos,
botezul se facea dupa cateva saptdmani. Nasul copilului (Gevatter) trebuia
sa fie catolic. Traditia svabeascd prevedea ca primul copil ndscut in
familie, s primeascd prenumele nasului sau a nasei si al doilea pe al
bunicului, bunicii. Nagul daruia copilului cu ocazia botezului bani si o
iconita, pe care le punea la perna acestuia. La fel ca i romanii, si la svabi,
cand ajungeau cu pruncul botezat acasd, nasul si nasa in dddeau mamei
spunand formula consacrata ,, Am dus un pagan si am adus un crestin”.

La slovaci in trecut pruncul era dus la biserica de baba (moasai)
si de komaZena, ca mai recent si fie dus de baba si de nasa. In drum spre
biserica, nasa trebuia sa puna la perna pruncului bani, ,,ca acestia sa nu-i
lipseasca pe primul sau drum in viata §i sa nu-i lipseasca niciodata”.
Gestul camufleaza un rit simpatetic, savarsit si astazi.

La Intoarcerea de la biserica, cand dddea mamei pruncul, si nasa
slovaca spunea: , Tariiesli zme pohana, doniestli zme krestana” (Am
dus un péagan si am adus un crestin).

150
moasa

151 Rodica Colta, Doru Sinaci, Secusigiu monografie, Editura Tiparnita, Arad, 2013, p. 216.

152 Gh. Lifa, op.cit., I, p. 11.
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In comunititile traditionale maghiare, copilul adus acasa dupa
botez era pus ritual pe prag. In alte parti, pentru agregare, se inconjura
cu el de trei ori casa. De asemenea, dupa intoarcerea de la botez in unele
sate maghiare se acopereau oglinzile fiindca se credea ca, daca se vede

pruncul in ea dupa trei zile va muri.'”

Masa de botez

in ziua botezului, pretutindeni si la toate etniile, acasa, se pregitea
masa de botez, numita la romanii din judet ,,omenie” (Caprioara), ,,gostie”
(Seitin), uspat (Avram lancu, com. Varfuri). Aceasta a fost in trecut la
romani un simplu mneazdz, la care participau doar moasa, nasa si familia:
,Fdceau o mneazd la nasa si la moasa si la cei ce erau in casda”
(Bodrogul vechi, Macea, Cherelus, Sepreus). Exceptie fac romanii din
Maéderat, unde la inceputul secolului XX ospatul de botez se tinea cand
copilul Tmplinea un an, si semana cu cel de nunta, el fiind condus de un
vornic."* Datina era ca la pranz si vind doar barbatii. Dupa ce se servea
masa venea moasa $i nasa cu o farfurie cu sare si se adresa invitatilor:
»Dragii mei oameni buni! Trebuie sa stiti ca finul X a avut mult de lucru
pand a adunat prunele de a facut rachie, i struguri de a facut vin, apoi
cdt s-o ndcdjit pana a adunat grdu si [-a dus la moara sa faca faina. D-
apoi cat s-o trudit pand ce din faina o copt pita si placinta, §i o facut
pranz, iar D-voastra afi venit la masa gata, dara trebuie sa platim
osteneala”, dupi care arunca bani in farfurie si toti invitati fac la fel.'>

in timp, 1n toate satele, numarul invitatilor la masa a devenit mai
mare. De pilda, in Bata participa moasa si mosoiul, ndnasa si nanasul,
familia, neamuri, prieteni.

Mai mult, in satele din Bazinul Crisului Alb, masa de botez s-a
transformat, dupa 1980, intr-o petrecere cu muzicd (Barsa, Vasoaia,
Avram lancu, com. Varfuri etc.), azi fiind tinuta la Caminul Cultural sau
restaurant.

La slovaci lucrurile au evoluat oarecum diferit. Initial moasa era
aceea care facea invitatiile la ospatul de botez iar la masa veneau multi
membrii ai comunitatii, semn cd nasterea privea Intreaga comunitate.
Ulterior, cand invitatiile au trecut in sarcina parintilor, numarul
participantilor a inceput sa scada, acestia limitandu-se la rude. Azi

'53 www. Magyar Néprajz VII. Folklor 3. Népszokas, néphit.
134 Petru Vancu, Monografia comunei Maderat (Magyarad), Arad, 1905, p. 70.
133 Ibidem, p. 70.
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mesele de botez au devenit si la slovaci fastuoase, toti cei cu posibilitati
financiare, organizand mesele de botez la restaurant.

Meniul festiv

In trecut au existat si sate in care datina cerea, ca invitatii sa
aduca, la fel ca la nuntd, mancare, bautura. De pilda in Cladova, fiecare
pereche invitatd aducea o gdind si un tort, cu un bilet, pe care scria
numele celui care l-a adus. La plecare, invitatul ducea jumatate din tort
acasd. Obiceiul este mentionat si in tinutul Beliului, la Mocirla, unde
invitatii la masa de botez aduceau carne fripta si plicinta.">® In Maderat,
la inceput de veac, femeile, care veneau la uspdt catre seard aduceau
placinte §i vin. Meniul consta din zama de crumpe cu carne, carne cu
s0s, papricas, curechi cu sarme, dospite cu pezmet ori branza.

Cu vremea, pretutindeni meniu de la botez s-a transformat in
unul de sarbatoare. Astfel, in satele de la sud de Mures se serveau
sarme, laste”, carne, prajituri. La nord de Mures, zeamad, pui fript,
papricas (Troas) In Podgorie, la Covisint, se servea zamd, sarme,
placinta. In Serbia, la Uzdin supd, carne, turce acre si paturatd. in
Micherechi pui, dospite, palinca, vin.

Meniu bogat aveau dintre minoritdti §i germanii. La acestia, la
masa de botez se servea supa de legume, pui pane sau vitel, cartofi,
compot, salatd. Ca desert, torturile, strudelul cu nuca si cu mac au aparut
in perioada interbelica. larna se serveau gogosi si cornulete cu osanza.
Bauturile obignuite 1n trecut au fost tuica de prune sau rachiul de
tescovina si vinul.

Darurile de botez

Asa cum am aratat, nasii trebuiau sd cumpere pentru prunc
luméanarea i panza, utilizata in timpul botezului. Pe langa acestea, 1i mai
daruiau bani si haine. Cu vremea, pe langd sume tot mai mari de bani,
nasii au inceput sa daruiasca cercei la fete, lantisoare de aur la baieti,
greutatea i valoarea Tn bani a acestora sporind prestigiu unor familii
care au nasit prunci In comunitate.

Pruncul primeste, cu ocazia botezului, daruri si de la ceilalti
invitati. In trecut, el era asezat de moasid pe masi si acolo invitatii
puneau bani la pernd, ,sd-i fie de noroc”. Cand se punea banul,

156 Toan Costea, Ioan Godea, Lunca Teuzului.Mocirla, Editura Litera, Bucuresti, 1990, p-91.
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pretutindeni, se spunea: ,, Eu dau putin, Dumnezeu mai mult”. Pe langa
bani, se mai dau si hainute."’

Datina la roméani cerea ca moasa §i nasa sa primeasca si ele de la
find daruri. in Prunisor fiecare primea céte o stergurd sau masaritd sau o
carpa de cap.

In Maderat, cand se facea ospatul de botez, la un an, seara,
vornicul aducea pruncul, care tinea in maini doud pogaci, in care sunt
implantati banii pentru nasa si moasa. Pentru acesti bani adunati de la
invitati vornicul striga, ca la nunta."®

in Uzdin, moasa primea, la masa ce se ficea dupa botez , mancare
intr-un blid, peste care se punea o carpa de plis cu doi galbeni mici pe ea.
Cu aceste daruri defila pe ulita spre casa sa fie vizuta de comunitate.'”

Trecand la minoritati, la slovaci, obiceiul era ca invitatii, cand
dadeau pruncului bani, sd spuna: ,,4i venit dezbracat pe lume, ifi trebuie
pentru haine”.

Relatia ulterioara a copilului cu moasa, naga si mama de lapte

Legaturile stabilite Intre moasd de neam sau de familie si prunc, la
nastere, se vor pastra pe Intreaga perioada a vietii. Obligatiile copilului fata
de cea care l-a ajutat sa vina pe lume, constau din vizite, munci, daruri. Ele
au fost si, in unele sate, mai sunt si azi respectate cu sfintenie. In
comunitatea romaneascd din Uzdin copilul i zicea moasei mai tirziu
baicuta."®

La fel era si legdtura pruncului §i a pdrintilor acestuia cu
nanasii. Copilul trebuia si-1 respecte pe nas, si-1 asculte (Troas).'®'
Péarintii acestuia le duceau nasilor la sarbatorile mari (Craciun, Pasti) un
colac. Azi le duc préjituri, un tort. Obiceiul este {inut §i in prezent, cu
strictete, si de sarbi. La sarbatorile mari finii le duc obligatoriu un colac
impletit si de asemenea 1i invita la toate sarbatorile de familie.

In sfarsit, in unele sate, cum sunt cele de la nord de Mures exista
in trecut si o legdtura prunc-mama de lapte, cand acesta era aldptat de o
altd persoana. Astfel, In Troas si Temesestii toti prunci alaptati de o
mama de lapte erau considerati frati de lapte.

157 Inf, Pavel Avramescu, n. 1925, Caprioara; culegere Rodica Colta 2011.
'38 Petru Vancu, op.cit, p. 70.

'3 Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 11.

1% Tbidem, p. 9.

161 s §arbtori si obiceiuri, vol. 11, p. 24.
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Botez, cartierul Micalaca, Arad
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Invitati la botez. Maghiari, comuna Ghioroc
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PRUNCIA

Rituri si interdictii in primul an de viata

fnjdrcatul

in general, pruncii erau intarcati la 9 luni dar erau si sate in care
intarcatul se facea la un an. Dacd mama il punea din nou sa suga, se
zicea despre prunc ca-i ,intors la taga” sau ca-i ,,intarcat de doud ori”.
Despre acesti copii se credea ca au puterea sa deoache. Credinga o gasim
si la sarbi. Odinioara, sarbii spuneau ca acesti copii au asa o putere in
ochiégé sunt un stare cu o singurd uitaturd sd rastoarne un caldret de pe
cal.

Continuarea riturilor de protectie in primul an de viatd,
agregarea in comunitate la un an
in comunitatile traditionale romanesti pana la un an nu se tiia
parul copilului. insa, in judetul Arad, tiierea motului la varsta de un an
nu s-a desfasurat
cu ceremonialul
din alte provincii.
Roménii de aici in
ultimii 80 de ani,
nu au obisnuit sa
facd masa de un
an iar tdierea
motului in multe
sate se facea la
barbir (frizer).

P
Prunc din Hontisor
La fel, pana la varsta de un an, romanii §i slovacii din aceasta
zond nu tdiau nici unghiile copilului. Se credea cd, dacd 1i taie pruncului
unghiile, acesta ar fi ramas fara unghii, de aceea in primul an, mama i le
rodea cu dintii. Slovacii nu tdiau nici ei parul pruncului mic, fiindca se
credea ca, odata cu parul, pruncul 1si poate pierde si mintea.

162 Fridrich Krauss, Sitte und Brauch der Siidslaven, Wien, 1885, p. 545.
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Rituri dupi varsta de un an

Rituri pozitive pentru frumusete si sandtate dupd un an

Un prim grup, il reprezintd spéldrile rituale de Santoader,
practicate in trecut in toate satele din zond, urmat de taierile rituale de
par. De pilda in satul Siclau in ziua de Santoader datina era sa se taie din
parul copiilor o suvitad si sd se Ingroape la rddacina unui pom, ca pérul
pruncului si creasci la fel ca si pomul.'®

Spalari rituale de Santoader se faceau odinioard si in satele de
pe Valea Muresului nu numai in zona moteascd. De pildd in jurul
Petrisului datina era ca in apa cu care spdlau ritual copii in ajun de
Santoader, adicad vineri dimineata, sd se pund muguri de plop, muguri de
salcie, iarba vantului si popalnic in credinta ca parul copiilor va creste ca
plopul si ca salcia, ca iarba
vantului 1i va feri de varsatul
de vant iar popalnicul le va
aduce noroc. Copiii spalati
pe cap nu aveau voie sd iasd
din casd decat dupa ce in
casd a intrat un barbat si
dupa ce se asigurau cd nu
mai sunt prin curte cocosii.
Se crede ca daca copilul vede
coada cocosului, atunci parul
lui va creste cat coada
cocosului.'®

Asemenea  spalari
rituale li se faceau copiilor
pentru  sdnatate si In
comunitatile sarbesti, de
Sveti Teodor. Sarboaicele
spuneau, In timp ce 1i
imbaiau: ,,Sa cresti mare §i

C o . 2 165 . ~
sd fii tare ca si cornul”. Prunc pani la un an, sat Hontisor

'3 Nagy Veturia, Monografia etnograficd a comunei Siclau, 1981, mss., p. 38.

!4 Emil Murgu, op.cit., p. 116.

165 Blagoie Ciubotin, Obiceiuri din timpul Postului Mare si Saptamanii Patimilor la sdrbii bandteni in
Analele Banatului.Etnografie, Vol.3, Timisoara, 1997, p. 193.
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Rituri negative(tabuuri) legate de copii

Comunitatile traditionale romanesti credeau ca nu e voie si se
paseasca peste copil, cd atunci nu ar mai fi crescut.

De asemenea, nu era voie nici sd se treacd peste picioarele
copilului, ca sa nu 1i moara parintii. Daca s-ar fi trecut peste piciorul stang
se credea ca i-ar fi murit mama, daci se trecea peste piciorul drept, tatal.
Pentru a anula moartea, trebuia si se treaca inapoi peste acel picior.'®®

Reminiscente rituale intrate in folclorul copiilor la

schimbarea dintilor de lapte

in satele din depresiunea Gurahont, la schimbarea primului dinte
de lapte, copiii aruncau dintele pe casa strigdnd: ,, Na cioara un dinte de os
si da-mi unul de fier”."” Datina a fost una prezent la toate popoarele
Europei.

O gasim de altfel consemnata in zona si la romanii din Ungaria.
Aici, la 5-6 ani, cand cddea primul dinte, copilul il lua in mana si
mergea in curte si striga. ,, Cioara du-mi ghintile da ciont si-m da unu
da oal”.'® Cuvantul era insotit de gest si de observarea a ceea ce se
intampla: ,, Cioara neagra, cioara neagra, da-mi on ghinte da otal, io it
dau unu da ciont. Apoi ghintele o trabuit si-l arunce pdsta casda. Daca
ghintile o picat jos, atunci sd zice cd a muri pruncufu’.'®

La fel, in comunitatile traditionale sarbesti, copiii, cand aruncau
dintele, se adresau cu aceleasi cuvinte rituale ciorii: ,, Vrano, nano, ja
tebena kosten, a ti menena gvozden zub” (Cioard, maica, na-{i tie unul
de os si tu mie unul de fier)."

Practici rituale pentru sandtatea pruncilor

in 28 decembrie, de Sfintii marunti (dprészentek), la ungurii din
Pecica (jud. Arad), Batania si Kunagota (Ungaria) erau savarsite batai
rituale pentru sdnatate. Obiceiul, cunoscut sub numele de vessdzés
(vergelare), se facea in cadrul familiei, sarcina de a biciui revenindu-i
celui mai batran din casa. El folosea atit vergeaua cat si bastonul, batul

166 Maria Botea, Corpul omului (I), Credinge si superstitii, in Izvorul Revistd de etnografie si folclor,
nr. 1, Giula, 1983.

'$7 Paul Nicusor, op.cit., p. 102.

168 Inf. Ana Martin, n.Petrusan n.1931, Micherechi; culegere Alexandru Hotopan, 1984.

169 Maria Petrusan, art.cit., p. 17.

170 1 A.Candrea, Folclorul medical romén comparat, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 114.
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sau palma. Inainte de a lovi, batranul intreba pruncul cati sfinti marunti
sunt si cu cat acesta spunea mai multi, cu atdt primea mai multe lovituri,
ceea ce insemna mai multa sanatate.

Bulgar, comuna Vinga Slovac, orasul Nadlac

Copil maghiar, comuna Tipari
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Proba de abilitate de la sapte ani

Pruncul pand la varsta de sapte ani era considerat, in societatile
traditionale, nevinovat. in Covasant, in trecut, daca se Intdmpla sd moara
pana la aceasta varsta, i se facea o slujbd speciala, diferitd de a celorlalti
morti. Obiceiul a fost unul general. El este consemnat si la romanii din
Ungaria.

Slujba speciala la copil mort inainte de vérsta de7 ani, satul Macea

in trecut, la varsta de 7 ani, cam pe cand incepea si mearga la
scoald, pruncul era supus la o incercare, un rit de prag. Obiceiul este
mentionat in Banat, la inceputul secolului al XIX-lea'”!, de Nicolae
Stoica de Hateg, dar practica este una mult mai veche.

In judetul Arad o mai gasim sdvarsita, la romani, in perioada
interbelicd, in Nadlac si Seitin, unde la 7 ani, copilul era pus sa desfaca
buricul (cordonul ombilical), incalcit sau Innodat de moasa la nastere cu
trei noduri si tinut Intr-un loc ascuns in toti acesti ani. Cand i-1 dadea
pruncului, mama se gindea la o anumiti activitate. in functie de
rapiditatea cu care copilul reusea sa desfaca nodurile, prin similitudine,
se afla daca ar fi fost harnic sau lenes, in activitatea ganditd de mama.

17! Nicolae Stoica de Hateg, Scrieri, Ed. Facla, Timisoara, 1984, p. 160.
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Ritualul s-a desfasurat identic si a avut acelasi rost de
cunoastere si la roméanii din Batania si Micherechi (Ungaria): ,,pa buricu
care s-o uscat jos mama o trabuit si leje tri noduri. Cind pruncu o fost
da sapte ai, ma-sa l-o dadut la prunc §i i-o gandit o soacmd. Daca o
dazlegat nodurile iute, atunci o fost harnic ca soacma aciie, daca o
dazlegat cu greu, atunci o fost lenes la soacma. Si io am dazlegat tare
iute nodurile, mama m-o gandit lucru da casa, da am i fost harnica pa
iel, cd numa o ars lucru su branca me”.""*

in sfarsit, deznodarea rituald a fost practicata si de slovacii din
Nadlac, semn cd odinioard obiceiul a fost unul general la toate

societatile traditionale din acest areal.

Reguli in familie, norme etice pentru copii

Elementele de baza ale vietii religioase se invatau in familie din
copilarie. Copii invatau cum se face cruce, rugiciuni, erau dusi,
duminica si la sarbatori, la biserica.

Tot de mici copii cunosteau regulile de familie: unde trebuiau sa
se culce, unde era locul lor la masa, ce aveau de facut in gospodarie,
cunosteau respectul pe care trebuiau sa-1 arate bunicilor, pdrintilor,
fratilor mai mari, stiau cum trebuie sa se adreseze acestora, rudelor, cum
trebuie s salute. De cresterea lor se ocupau mai mult bunicii, parintii
fiind prinsi cu activitdtile din gospodarie. Copiii auzeau si Invatau multe
de la batrani incat de multe ori vorbeau si ei ,,ca un om mare”.

in familie, nu erau cocolositi si nici rasfatati. In toate satele, in
trecut, pruncii erau culcati dupd cuptor sau pe un pat mai mic, aflat in
apropierea cuptorului. Dormeau impreuna cati incapeau. De asemenea,
nu mancau la masa cu adultii ci separat, la o masutd, stand pe scaunele
si nu li se dadea cele mai bune buciti de carne, acestea revenind
barbatului, care faicea muncile grele.

De pe la 4-5 ani erau pusi s lucreze, sa-si plateascd mancarea.
Muncile erau pe masura puterilor lor: maturau curtea si la strada'”,
adunau balegd, pazeau gastele etc. Cand erau de scoald erau dusi la
lucru cu parintii: ,,ase o fost p-atunce, parinti duceau pruncii cu ii la

'72 Inf. teren Floarea Martin n.Balint in 1915 in Micherechi.; culegere Emilia Martin. Vezi Elena
Rodica Colta, op.cit, p. 74-75.
'3 Inf, Toan Kuzman, n. 1944, Secusigiu.
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Iucru”. 1i opreau de la scoald cand se culegea porumbul: ,,si margd cu
noi la cules da tenti, m-o fost musai s-o oprasc”."”*

Conform datinii, copilul trebuia sa-i respecte pe toti din familie,
incepand cu batranii si terminand cu fratii mai mari. Adresarea era cu
wdumneta” si salutul cu ,sdtut mdna”. Cei mici nu aveau voie sa
vorbeascd urat sau sd intoarca vorba unui adult. Acelasi respect trebuia
aratat i fatd de oamenii din sat.

In casa, copiii erau invatati sa spund adevarul, si nu faca lucruri
rele. Dacd minteau, in unele sate erau speriati ci le taie popa limba. in
Sacal (Ungaria) li se spunea: ,,daca mintasti {-a pica parul! T-or creste
bube pa limba! Daca furi, i s-a rupe brdanca. Daca suduiesti nu-i vide
usa raiului! Etc.”.'”

Praguri in viata de crestin a copiilor

Diecii din satele romdnesti

Baietii (nu existd o varstd anume) deveneau, in functie de cult,
ministranti sau dieci, la biserici. in acele momente ei se imbraci in
haine albe si 1l ajutd pe preot. Diecii din bisericile ortodoxe 1i insofesc
pe preot si pe cantor la sfinfirea caselor iar la Tnmormantéri duc ripizi si
crucea mortului.

Copii imbracati in dieci, sat Paiuseni Copii dieci din Hontisor

74 Inf. Rus Floare n.Goldis, in 1926, Sepreus; culegere Rodica Colta 2010.
7 rina Garami, Regulile etice ale romdnilor din Sdcal, in Izvorul.Revista de etnografie si folclor, Nr.
26, Giula, 2005, p. 58.
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Comuniunea §i confirmarea la copiii catolici

Viata copiilor catolici, indiferent de etnie, este marcatd de doua
acte rituale importante: comuniunea s$i confirmarea, care maresc
responsabilitatea micilor crestini.

Comuniunea poate avea loc dupa varsta de 7 ani, dar in general
se face la 9-10 ani, cam din clasa a treia. Copilul se spovedeste pentru
prima datd in viatd si primeste Sf. Impartasanie (Sf. Euharistie), adica
Trupul si Sangele lui Cristos. Comuniunea se face dupd o pregatire de
cel putin un an la scoala de religie si o face preotul singur, in cadrul unei
Liturghii solemne, in biserica parohiala sau in altd biserica aleasa pentru
acest moment. Fetele se Tmbraca in alb, asemeni mireselor, iar baietii in
camasa alba, pantalon si laibar sau veston negru. Dupa ce se spovedesc, ei
trebuie sd-i raspunda preotului la intrebarile legate de credinta (,, Crezi in
credinga? Cred. Si o pastrezi? O pastrez”.'™®) si sa rosteasca o rugiciune.
Dupi acest moment, copii pot veni chiar zilnic la Sf. Impartasanie, insa
trebuie ca periodic sa se spovedeascd, ca orice om matur.

Al doilea ritual, care desavarseste botezul catolic, 1l reprezinta
Confirmatiunea sau mirungerea copiilor.

Sf. Mir sau Confirmatiunea reprezintd sacramentul maturitatii

crestine, la care se primeste Sf. Duh si ungerea cu Sf. Crisma. Ea se face
de reguld de cétre episcop sau de
catre un preot delegat de acesta.
De pilda in Banat, si in judetul
Arad de multe ori mirungerea o
face Vicarul General, loctiitorul
episcopului.

Acest sacrament se poate
conferi dupa 10-11 ani, dar se
prefera varsta de 13-14-15 ani,
cand copiii se apropie de
adolescentd. In cadrul Liturghiei
existd un moment special, cand

este invocat Sf. Duh asupra copiilor,
Unguroaice din satul Tipari

176 Rodica Colta, Sinaci Doru, Secusigiu monografie, Editura Tiparnita, Arad, 2013, p. 278.
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existd un dialog Intre celebrant si copii/ tineri, dupd care sacramentul
este administrat fiecaruia in parte. Copiii stau in rand, cu nasii in spatele
lor. La baieti trebuie sa fie un barbat, iar la fete o femeie. Ritualul consta
in agezarea mainii episcopului pe capul copilului si miruirea fruntii cu
ulei sfintit (crisam). in timpul ,,Confirmatiunii”, Sf. Spirit pogoari in
corpul copilului. Sf. Mir sau Confirmatiunea se administreazi o singura
data in viata.

Mirungere la germani, comuna Secusigiu Fetita bulgdroaica din Vinga

La ortodocsi si la greco-catolici Comuniunea si Confirmatiunea
se face odata cu Botezul. Calvinii, din cele 7 sacramente ale bisericii
ortodoxe nu recunosc decat botezul si comuniunea, evenghelicii-
luternani botezul, comuniunea si euharistia.
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Copii in haine de confirmare la Urnapja (Festum Eucharistiae). Ghioroc

infartetirea sau insuritirea

Un alt obicei raspandit odinioara in toate provinciile romanesti a
fost prinderea de frati si sorute, de veri si varuge, adica o legare rituald a
unor tineri de acelasi sex, ajunsi la o varstd ce o precede pe aceea a
tinerilor apti de cdsatorie'”’. Ritualul, menit si consacre o asemenea
legatura, se facea in unele sate la Santoader, in altele in prima marti
dupa Pasti, in lunea sau martea de dupa duminica Tomii.

Cunoscut ca infratirea, insurdtirea, prinderii / datului de veri si
varute, matcalaul obiceiul de legare rituald de frate de cruce sau, la fete,
de sora de cruce si ficea intre 7 si 14 ani. in satele din Banatul montan,
matcalau avea loc in prima marti de dupa Pasti. Copiii intelesi sa se
infrateasca se adunau la o gospodarie §i se duceau in gradind, la un pom
inflorit. Sub pom asezau oua rosii si sare. Fiecare copil 1si facea o
cununa de flori din acel pom si cu cununile pe cap, se prindeau de maini
si Inconjurau copacul spre dreapta de trei ori. Apoi, isi luau cununile de
pe cap si, prin cununa, se sdrutau si ciocneau oud rosii cate doi (cei care

177 Vasile V. Filip, Inrudirea rituald in satul romdnesc traditional, in Teme actuale in cercetarea
etnografica si antropologicd, Editura Fundatiei pentru Studii Europene, Cluj-Napoca, 2011, p. 11-18.
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doresc sa se infrateascad) spunand: ,,Sa fim frati/ surori pdana la moarte!".
Se ridicau in brate unii pe altii, mancau oudle cu sare, apoi se ospatau
din bucatele pregitite de gazda, in gridina cireia se desfasura ritualul'”®.

Coborand spre sud, in alte teritorii vechi romanesti, matcalau
este consemnat si la romanii din Valea Timocului.'” La romanii din
Timocul bulgiresc, infratirea sau insurdgitul, cum i se spunea aici, se
desfasura tot a treia zi de Pasti (marti dupa Pasti), la o fantana sau un
parau. Si aici copii aveau coronite, prin care la sfarsit treceau oudle.

Cat priveste judetul Arad, prin anii 1960, fete din satele locuite
de motii criseni incd se mai prindeau surate in ziua de Sanziene. In satul
Avram lancu (com. Varfuri) fetele se adunau 1n tarina si cele care se
faceau surate isi spuneau una celeilalte, de trei ori: , Bata-te pita i
sarea daca ma sudui pe mine vreodata?” Cealaltd raspundea
. Bata!”"®

In sfarsit, ritualul de legare a fetelor ca surori a fost practicat in
trecut si in satele romanesti din Ungaria.

Pe intreg spatiul romanesc, cei legati se angajau sa se ajute in
munca si viata, sa fie alaturi, la bine si la rau toatd viata. Dupa juramant
isi dadeau mana si fréatia era incheiatd. Un frate de cruce valora mai mult
decat un frate de sange. Cei care s-au infratit nu aveau voie sa se minta
unul pe altul si se adresau unul altuia cu ,.frate” sau ,,soro”. Ca amintire,
in unele sate, 1si daruiau unul altuia un obiect.

In comunitatile sarbesti din aceasti zond, fratiile se legau la
Pastele mic, adicd in prima zi de luni dupa Pasti. in Voievodina obiceiul
se mai numeste si ,,ndsitul tinerilor”. Fetele se nagesc intre ele iar baietii
intre ei.

Si la sarbii timiseni $i mureseni, ritualul, performat in ,,/unea
fratiei de cruce” presupunea sarutat si oferirea unor daruri, constand din
coronite de flori, care apoi erau lasate la apd. Fetele deveneau una
pentru cealalta kuika."™

Obiceiul infratirii il gasim practicat si de unguri. In comunitatile
maghiare, tinerii de acelasi sex, se faceau, a doua zi de Pasti, adica

178 Atanasie Marian Marienescu, Matcaldul seu infrdtirea §i infdrtefirea, in ,Familia”, nr. 11, Oradea,
1894, p. 126.

'7 Ton Patrut, Folklor de la Roménii din Sirbia, ,,Anuarul arhivei de folklor”, Cluj, VI, 1942, p. 330.
130 Inf, Nicolae Sirca, n. 1928, Avram lancu; culegere Tulia Botici 1973.

81 Slavica Gaji¢, Reuniunea scolard depastrare a traditiei, in Cultura traditionald euroregionala in
context actual, Editura Etnologica, Bucuresti, 2014, p. 80-83
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lunea, komd si mdtka. Obiceiul cunoscut sub numele komalds §i
matkdlas se desfasura tot printr-un scenariu ritualizat, din care nu lipsea
schimbul de daruri, sarutul si consumul unor alimente.

Astfel, In vederea acestei infratiri, care dura toata viata, cel ce
voia sa se facd koma trimitea in aceasta zi celuilalt cadouri, mancare si
bautura.

Cunoscuta sub numele de komatdl, tava cuprindea carne fripta,
caltabos, carnati, oud rosii, colaci, placintd intinsa, tuica si vin. Alaturi
de aceste produse, ce urmau si se consume, se trimiteau si diverse
obiecte sau piese vestimentare: cimasa, fular sau, in cazul fetelor, batic,
batista etc.

Cel care venea cu darul spunea urmétoarele versuri:

,, Komatalat hoztam, Am dus o farfurie pentru infratire
Meg is aranyoztam. Am si aurit-o.

Koma kiildte komanak, Koma i-a trimis-o la koma

Koma valtsa maganak. Koma sa se rascumpere

Ha nem tetszik komanak, Daca nu ii place la koma

Kiildje vissza komdanak”."* Sé i-o trimiti la koma.

Cei doi sau cele doud se legau in felul acesta sa rdménd prieteni
(prietene) pe viat. Isi ficeau urdri si din acea zi isi ziceau unii altora
koma, in cazul barbatilor, sau komdam, in cazul femeilor.

Amintim si faptul ci, in vechime, komdassony,ducea impreuna,
cu moasa, pruncul la biserica, ca sa fie botezat, si tot ea aducea mancare
lehuzei, cu care s-a facut sora in copilarie.

132 Beck, Zoltan, Adjon Isten minden jot ez uij esztenddben...”, Békéscsaba, 1989, p. 31.
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FECIORIA SI FETIA

Practici de initiere si de agregare

Chiar daca romanii nu au practicat rituri de inifiere la trecerea
dinspre adolescentd spre maturitate, au existat totusi anumite semne,
care marcau iesirea dintr-o varstd si intrarea in alta si anumite rituri de
prag, care instiinfau comunitatea de schimbarea ce avea loc.

Rituri de prag la feciori

La feciori, pragul era marcat de dobandirea unor libertati de
varsta (li se Ingaduia sd mearga la bal, la carciuma, sa-si lase barba etc.)
de intrarea in joc si in ceatd, de recrutare. Cele trei experiente de varsta,
prin care trecea feciorasul, au fost ritualizate, ca orice activitate ce
trebuia facuta dupa cum se stia din batrani.

in comunitatile slovace, baiatul intra in randul feciorilor, de la
un sat la altul, la 15-16, 17 sau 18 ani, dupa ce trecea proba barbatiei,
adicd dupa ce urca In pod, singur, un sac de grau sau dupd ce cosea,
singur, o faneatd. Dacd la slovacii catolici primirea avea loc mai
devreme, 1n Nédlac bdiatul era primit in randul feciorilor doar la 18

- 183
ani.

Intrarea feciorilor in joc si in ceatd

In satele romanesti, intrarea feciorilor in joc si in ceata se ficea,
de la un sat la altul, la 16, 17 sau 18 ani.

La Misca, practica intrarii feciorului in joc, numita ,.iesirea la
higegea mare”™, avea loc la 16 ani, si ea echivala de fapt cu intrarea in
randul feciorilor mari, a junilor.

wlesirea la higegea mare” se facea la o sarbatoare mare
(Craciun, Anul Nou, Pasti, Rusalii) iar introducerea in joc a feciorului o
facea o ruda, un prieten, care 1i cduta o pereche, cu care sd joace pe tot
parcursul jocului din acea zi.

in Simand, obiceiul era ca feciorasul care intra in joc, si joace
prima datd cu o verisoard, vecind, prietend din copilarie. Aceasta era
prevenitd inainte de catre cineva din familia feciorului. Daca tandrul era

183 sk frlgs ludovej kultiiry v Rumunsku, Nadlak, 1998, H 247.

184 Se face diferenta de ,,higegea mica”, unde este vorba de jocul mic al copiilor.
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prea ,,pdmpaldu”, fata era rugatd sa-l1 cheme ea la joc. Este singura
exceptie in acest sat, cand i se permitea unei fete sa invite un fecior la
joc!®.

Tot de la 16 ani feciorasii erau primiti si in ceatad (de colindatori,
dubasi; caluseri), chiar dacd, la inceput, stiteau mai pe margine cand
colindau si la capatul sirului pe drum. lesirea din grupul stelasilor
coordonati de scoald si de biserica, acceptarea lor in grupul junilor le
dadea dreptul sda umble noaptea si 1i investea cu puterea pe care o
detinea ceata de feciori in viata comunitatii.

in satul Tela si azi, principala conditie, dincolo de varstd, a
primirii in ceatd este legatd de cunoasterea colindelor: ,,trebuia sa stie
colinzile cdt de cat, nu chiar toate, ca ele-s multe, 99, trebuia sa stie
colinzile principale”."™® Noii intrati isi ficeau rost de duba si de ciciula
iar draguta sau vreo fatd i le impéna.

Cata vreme functionau ca grup, membrii cetei trebuiau sa
asculte de comenzile voievodului si ale caprarilor, abia dupa ce aveau o
vechime si se remarcau puteau sa aspire la o functie. lesirea din ceata se
facea la Insuratoare, cand feciorul intra in randul barbatilor.

Obiceiul catanagsilor

Ultimul prag, inaintea casatoriei, a fost satisfacerea serviciului
militar obligatoriu.

Catania din perspectiva tdranului, a constituit un moment
important Tn viata comunitatilor, ce privea atat grupul feciorilor recrutati
in fiecare toamna cit si pe cel al fetelor de maritat si al parintilor ramasi,
sd se descurce singuri cu muncile din gospodarie. Chemarea la asentare,
cum s-a numit recrutarea in trecut, a fost pentru fecior un motiv de
mandrie, ea echivaland cu o recunoastere a integritatii fizice si psihice a
celui convocat.

Ca ,.sa fie uom in lume”,"" adica sa se poata insura, feciorii
trebuiau sa fi facut obligatoriu serviciul militar de trei ani.

'35 Doru Sinaci, Rodica Colta, Dimitrie Otava, Monografia comunei Simand, Editura Mirador, Arad,
2012, p. 212.

'8 Inf. teren Radu Ciucuriti, sat Tela com.Bata; culegere Rodica Colta 2013.

87 Vezi Cantecul boconcosului, cules din Ineu (jud.Arad), in Gheorghe Alexici, Texte din literatura
poporand romand, Tom II, Editura Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti, 1966, p. 177.
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A nu face armata era considerat de comunitate un fel de
handicap, un indiciu ca ceva nu era in regula cu cel respins. Prin urmare
nu se punea problema sustragerii.

Putini erau cei care se Insurau si ficeau copii inainte de serviciu
militar, tocmai datoritd lungii absente, la care erau obligati prin
incorporare si a locurilor indepartate in care erau cantonati, in caz de
manevre sau de conflicte militare.

Pe de alta parte, incheierea acestei experiente, echivalentd cu o
initiere ntr-ale militariei, reprezenta implicit o confirmare a barbatiei,
ceea ce explicd transformarea recrutarii Intr-un rit de prag.

Obiceiul catanasilor s-a desfagurat in toate satele din judet la fel.

Lazar Hanc din Sicula, ajuns la varsta recrutérii In perioada
interbelica, povestea: ,, Am plecat la vizitatie cu Briste si Palica lui
Jingardi... Unii jucau roatd. Noi toti jucam inaintea higheghi.
Cdteodata ne opream §i descantam: ,, Aci-i locu damburos/Stati feciori
sa-1 batem jos”. Atunci faceam cerc, punem brdncile pe umeri, apoi iar
ne desprindeam si plecam mai departe. Asa mergeam pand la marginea
satului, apoi ne suiam in cocii §i mergeam panad la Ineu. Aici ne dadeam
iard jos din cocii si mai jucam cdte o Ardeleanad si Sarita. Dupa vizitatie
veneam in sat si ficeam o petrecere”."*®

Aceste comportamente din intervalul recrutare-incorporare, au
ramas neschimbate si dupa al doilea razboi mondial.

De pilda, prin anii 1965-70, in satul Prunisor, cei recrutati
purtau pand la incorporare la palarie, panglica tricolor, care le flutura pe
spate si ,,pene” (flori artificiale). Pentru ziua in care plecau la Sebis la
recrutare, ei angajau fanfara de la Barsa, Rapsig ori din alte parti.
Imbracati in port popular si tindndu-se de umeri, mergeau pe ulitele
satului jucand. In frunte mergea un fecior cu steagul, impodobit asemeni
celui de nuntd, pe care il juca tot drumul.

Céand ajungeau la capatul satului se urcau in carute, impodobite
cu lipidee colorate si cu cai, carora li se puneau la hamuri panglici, si
porneau la drum cantand:

,, Clopu meu cu trei culori

Ma scoate dintre feciori.

Clopu meu cu prima verde

Ma scoate dintre voi, fete,

'8 Inf teren Lazir Hanc, n. 1909, Sicula. Vezi Viorel Nistor, Folclor coregrafic, vol. 1, Editura
Muzica, Bucuresti, 1991, p. 33.

74

https://biblioteca-digitala.ro



Draga mea, mandruta mea

Eu ma duc, mandro, catana

Si lasai clopu cu pand.

Eu ma duc, mandro, ma duc

La armata, nu la plug.

Draga mea, mandruta mea » 189

in apropierea Centrului de recrutare coborau din carute, se
incolonau cate doi si, cu steagul in frunte, mergeau sa se prezinte in fata
comisiei. La Intoarcerea in sat, erau asteptati de fete si de alti tineri si
mergeau cu totii la sala inchiriata pentru balul catanasilor. Petrecerea cu
muzica i joc tinea pand dimineata.

Recruti din comuna Sepreus

O altad practica obisnuitd era aceea ca, inainte de a pleca la
incorporare, recrutii sa se fotografieze cu fetele, pe care le lasau acasa.

in satul Sepreus, feciorii care erau de acelasi leat, de cand
primeau ordinul de recrutare, pand la plecare, adicd o luna-doua,

%9 Inf. teren Gheorghe Florut, Prunisor, vezi Vasile Brailoiu, op.cit, p. 80.
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obisnuiau sd umble cu higheghea si drapelul national pe ulitele satului,
jucand jocuri fecioresti. Ei purtau caciuli, impodobite de iubitele lor cu
margele si cu panglici tricolor. In felul acesta satul stia care dintre feciori
urmau sa plece in armatd. Randuiala era ca feciorii recrutati si manance in
fiecare zi, la pranz si seara, la familia unuia dintre ei. Familiile considerau
acest lucru o cinste i se Tmparteau in asa fel, ca recrufii sd ajunga pe
acasi pe la toti. De asemenea in fiecare seara era joc pana noaptea'®”.

Recruti din Comlaug

Dincolo de frontiera in Micherechi, recrutarea se numea
sorozlag. Si aici feciorii mergeau la recrutare cu carute cu loitre,
impodobite cu panglici, cu caii imprimati §i cu muzica. Feciorii aveau
clopurile Tmpodobite cu o seara inainte de dragute sau de cineva din
neam. Cand se intorceau de la recrutare, se dadeau jos din carute la
capatul satului, se prindeau pe dupa umeri si jucau tot drumul péna la
primirie. In seara aceea isi petreceau la crasmi insi duminica
urmédtoare, la joc apareau cu prime la pélarie, lasate lungi pe spate, sa
stie lumea ci sunt recrutati. Ei jucau in fatd danfu da sorozlas."”!

190 Rodica Colta, Doru Sinaci, Monografia comunei Sepreus, Editura Mirador, Arad, 2010, p. 70.
1 Alexandru Hotopan, Sorozlasu, in Izvorul.Revista de etnografie si folclor, 15, Editura Noi, Giula,
1995, p. 53.
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Repetabilitatea anuald a recrutdrilor consolideaza acest scenariul
ritualizat, transmis pe duratd lunga, fiindca la sat nimeni nu putea pleca
la armata, discret, fard sa-si pund tricolorul la clop sau céciuld si fara sa
petreacd inainte cu cei de-o seamd, la fel cum nici grupul celor care
urmau sa ramana, odata instiintati, nu puteau sa fie indiferenti, trebuiau
sd se implice in pregatiri si sé sufere.

Pe de alta parte, adunarea, petrecerea si plecarea in grup a celor
nascuti 1n acelasi an didea nastere la o solidaritate pe viata, cristalizata
in chiar momentul primirii instiintarii.

Marcarea statutului de fata fecioard in comunitate si riturile de

vdrsta

In satele din Muntii Apuseni, la 14 ani, fetelor li se schimba
pieptanatura, semn cd se apropiau de varsta maritatului. Aceastd
schimbare simbolica avea loc in ziua de Santoader. Dupa ce se spalau pe
cap ritual, imparteau parul in doua suvite si-1 pieptanau cu carare, de la
mijlocul fruntii pana in crestet si il impleteau, Impreuna cu cel dinspre
spate, intr-o coada, semn ca d-aici Tnainte e fata mare.

in satele din Bazinul Crisului Alb, momentul de trecere de la
conditia de fatd de scoald la aceea de fatd de maritat era marcat prin
punerea coroanelor sau a barsonului pe cap si, In unele locuri, prin
ridicarea cozilor de pe spate pe crestetul capului.

in Misca, in Duminica Pastilor, fetele de 14-15 ani se asezau in
bisericd pentru prima oard intre femei, semn cd au iesit din randul
copiilor. Ele purtau pe cap un fel de barson, din panglici Incretite
impodobite cu méargele iar parul este impletit Intr-un coc, acoperit cu o
»ceapta cu obligatie.”

Introducerea fetei in joc

Recunoasterea comunitard a noului statut se facea prin punerea
fetei in joc.

Intrarea fetei In joc pentru prima oard reprezenta un eveniment
important in viata ei si a familiei sale. Pentru acest moment fata 1si cosea
haine noi. Daca nu avea un draguf, introducerea in joc o facea un fecior
neam cu ea sau vecin. Cu acesta dansa primul joc si el avea obligatia sa-i
asigure parteneri si pentru jocurile urmatoare din ziua aceea.

In Moroda, punerea fetelor, care au implinit 16 ani, in joc avea
loc a doua zi de Pasti, adicd luni dupd masa. Imbracatd cu haine noi,
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fetei 1 se facea o pieptandturd speciald din mai multe cozi si i se punea la
gat ori o salba de bani de argint ori o zgardd de margele. Ea trebuia sé-si
gaseasca pentru aceastd zi un fecior, cu care juca primul joc. Pentru joc
ii daruia o batista brodata de ea.

In Cintei fetele erau bagate in joc la Rusalii. Atunci ele se
dezveleau si 1si faceau o pieptandturd de fata mare.

in Santana introducerea fetelor in joc se ficea la 14-15 ani, la
una din sarbatorile mari (Craciun, Pasti, Rusalii) iar practica era
cunoscuta ca ,.iesirea la higheghe”. Fata era jucata, de cel care a bagat-o
in joc, intreaga suita (Raru, Desu si Intorsu)."

in satele romanesti din Ungaria, fetele incepeau s3 meargi la joc de
la 12-13 ani. Intrebata asupra vérstei la care i s-a ingaduit acest lucru, Maria
Hotopan'” a marturisit: ,,/mi aduc aminte pontogoan, cind am implinit 13
ai, adicate dupd ce am gatat cu cele sasa glasa si on an da repetitie”.

Fata din comuna Halmagel Fete din comuna Covasant

2 Dan Roman, Sdntana, Fundatia ,,Moise Nicoard™, Arad, 2008, p. 105.
193 Inf. Maria Hotopan, nascuti Buta, in 1907, din Micherechi.
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Fete din Fiscut Bulgarite din comuna Vinga

Primirea fetei la sezdtoarea de tors

La slovaci, pragul social de trecere de la pruncie la fetie il
reprezenta momentul primirii acestora, la varsta de 13-14 sau 15 ani, la
sezatoarea de tors. Intrarea 1n aceastd etapa era pregatitd de ,,torsul mic”,
adica de sezatori de tors organizate pentru fetite, unde invatau si sa
danseze.

Rituri de vérstd menite sa asigure trecerea intr-o alta

conditie biologica si sociala

Practici de sporire a frumusetii si sanatatii fetelor

Apropierea madritisului le determina pe fete sd savarseasca
diferite practici rituale pentru a fi mai frumoase §i mai sandtoase,
conditii esentiale pentru a se putea marita.

Spalari rituale ale parului la Santoader

O practica generald in spatiul romanesc, performata de fete atat
in satele din judetul Arad céit si in satele romanesti din Ungaria, a fost
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spalarea rituald a parului In dimineata primei sa@mbete din post,
cunoscutd drept sdmbata Santoaderului, in credinta c& rugiciunile
adresate acestui patron al cailor va face, prin similitudine, sa le creasca
parul asemeni cozilor iepelor.

in satele de la poalele Apusenilor fetele ficeau ,.zrude”. in
ajunul sarbatorii ele se duceau seara afara si aratand chica catre luna,
ziceau de trei ori.

., Sfantd lund noua

Cu par mic m-ai gasit

Cu par mare sa ma lagi”.

Apoi se inchinau, tdiau cam trei degete din par si il Ingropau la
ridicina unei salcii, si le creasca parul mare precum salcia. In aceeasi
seard se adunau mai multe la o casd iar dimineata se sculau inainte de
cantatul cocosilor si mergeau la grajd, ferindu-se sd nu vada vreo pisica,
ca si priveasci cozile cailor. In timp ce priveau ele ziceau, tot de trei ori:

,, Toagere Santoagere

Creste chica fetelor

Ca si coada iepelor

La cica un pitac

La fata un colac”.

Cand terminau se intorceau in casa, ferindu-se din nou sa nu
vada pisica, ca s nu li se facd coada mica, ca la pisicd, si se spalau pe
cap cu apd nelnceputd in care puneau iederd si popalnic, plante care se
intind.'”*

Fetele din Prunisor culegeau si ele din pddure popalnic cu
radacina cu tot si il fierbeau iar cu apa de pe el se spéalau pe cap, ca sa le
creasca parul mare.

In jurul Butenilor, fetele se gribeau si se spele inainte de
rasaritul soarelui crezand ca daca Intarzie cu spalatul se trezesc caii lui
Santoader si le roade parul.'”

La Covasant datina era ca fetele s se spele cu apa neinceputa,
in care se punea iedera, culeasa ,,de unde nu se aude cucu’.

Aceste spalarile rituale erau practicate si de fetele din
comunitatile romanesti din Ungaria. Ele puneau 1n apd muguri de visin,
prun si gutui, ca sd le creasca parul ca pomii roditori. Dupa spalat

Y4 sk Folelor de la poalele Muntilor Apuseni, Arad, 2008, p. 154-155.
' Ibidem.
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strecurau apa si o aruncau la radacina unui pom fructifer. La Chitighaz,
dupa spélat, mama pieptana parul zicand de trei ori:

,, Coada-n jos

Fata-n sus

Babii on colac

Fetii un diac”.

Dupa aceea tragea fata de coada in sus si in jos, pe urma taia
putin din pér si 1l arunca, ca fata sa fie sdndtoasa si s nu poata fi atacata
de strigoi.'*

in sfarsit, spalari rituale de Sveti Todor se sivirseau si in
comunitatile sarbesti. Fetele se spalau pe cap vinerea, in ajunul zilei de

Sf. Todor, cu apd, in care puneau flori de corn'”’.

Udarea fetelor la Sf. Gheorghe sau a doua zi de Pasti

In toate satele romanesti, la Sf. Gheorghe, feciorii udau fetele,
pe care le intdlneau pe ulitd, cu cana sau cu géleata, pentru sandtate: ,,5a
udaaau... sa udaaau!... Mergeu cu stragile g-atuncea dupad ce gatau cu
stragile, atuncea in ziua de Sf. Gheorghe, atunci sa nu te apropii pa
ulita! Ca incepeu ase cu canile §i se termina cu vadra!”."®

Amintirea udatului se pastreaza si in memoria satului Sepreus:
.La Sf. Gheorghe ne udam di ne prapadeam”.'”

in unele parti ale judetului, feciorii veneau si le ude acasa. La
Covasant, feciorii din sat capareau muzica si astfel plecau la fete sa le
ude. Fetele se ascundeau 1n casa dar erau scoase si duse la fantana, unde
in timp ce muzica canta ,,La mulfi ani!” dragutul o stropea, ca sa fie
sindtoasa tot anul. in alte sate erau udate cu gileata.

In satul Seitin, in ajun, feciorii le urzicau pe fete, tot pentru
sdnatate iar ziua urmatoare, de Sf. Gheorghe, mergeau sa le ude.

In comunititile maghiare, feciorii mergeau pe la casele cu fete
mari, sd le ude la fantana a doua zi de Pasti. Totul se desfiasura conform
unui vechi scenariu. La fiecare casa ei intrebau 1n versuri, daca au voie
sd stropeascd: ,, Mikor en kiskertész voltam, az utfélen egy ibolyat
elhervadni lattam, az ibolya el akart hervadni, Szabad a Ilanyt

196 Emilia Martin, Sarbdtorile calendaristice ale romdnilor din Ungaria, Giula, 2003, p. 126.

17 Blagoie Ciubotin, Obiceiuri din timpul Postului Mare si Saptamdnii Patimilor la sdrbii bandteni in
Analele Banatului.Etnografie, Vol.3, Timisoara, 1997, p. 193.

198 Inf. Vilica Farcut, n.1933, Secas, vezi Paul Nicusor, op.cit., p. 66.

19 Rus Floare, n. Goldis in 1926 in Sepreus; culegere Rodica Colta 2010.
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lelocsolni”/ Cdnd am fost un mic gradinar am vazut pe marginea
drumului o viorea care se ofilea, vioreaua voia sa se ofileascd, E voie
sd ud fata?*®.

De-a lungul vremii, din satele maghiare aflate de cealalta parte a
frontierei, au fost culese o suma de variante locale de asemenea ,,versuri
de udat”.

Mai aproape de zilele noastre, in Oroszhaza, feciorul, desemnat
de grup sa recite, zicea:

zepen kérem dz anyjal, Cer frumos de la mama,

Adja elé a lanyat, Sé& o aduca in fata noastra pe fata,
Hadd locsolom a hajat, Lasa-ma sa-i ud parul,

Hadd néjjoon nagyra, Lasa sa creasca mai mare,

Mind a csiko farka, Ca si coada manzului,

Meég anndl és nagyobbra, Si Inca mai mare,

Mint a Duna hossza! Ca si Dunarea de lung

Szabad-e locsolni? "' E voie sa stropesc?

In Pecica biietii cer si azi voie si stropeasca, dar fard si mai
spuna versuri.

Plata pentru stropit era in trecut, obligatoriu, oul rosu.

De aceea, in unele sate, daca fetele nu le dadeau oua rosii, ca
platd, pentru implinirea actiunii magice sévarsite, feciorii le amenintau
(descolindau, desfaceau urarea) tot in versuri.

Acum fetele sunt stropite cu ,,parfum”, iar ca rasplata feciorii
sunt serviti cu prajituri, bautura.

A doua zi de Pasti, lunea, si feciorii slovaci plecau dis de
dimineata s stropeasca fetele din sat.

Péana prin anii 50, stropitul ritual s-a facut la fantana, cu cana
sau cu canta (Totkomlos)

Slovacii catolici din Fantanele au adus cu ei obiceiul stropitului
cu gileata din Muntii Bihorului. Cand ajungeau la casa cu fete, ei
spuneau urmatoarea poezioara:

., Eu sunt un mic gradinar

Aveti aici 1,2, 3 flori

Imi dati voie sa le ud?”.**

20 Somogyi Gyula, Arad Virmegye és Arad szab.kir.viros néprajzi leirdsa, Arad, 1912, p. 327.
2! Ortutay Gyula, Katona Imre, Magyar népdalok, 11, Budapest, 1975, p. 125.
202 Inf. teren Smetec losif, nascut in 1951, in Budoi, mutat in Fantanele; culegere Rodica Colta 1998
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Fata era dusa la fantana sau era udatd cu galeata. Azi obiceiul
udatului gi-a pierdut si la slovaci semnificatia rituald, apa fiind inlocuita
cu apa de colonie.

Urzicatul fetelor

Prin similitudinea pielii inrosite de la urzicare cu pielea rosie de la
sdnatate, In mai multe comunititi roméanesti din judet precum Cherelus,
Macea, Seitin sau Siria, la Sf. Gheorghe fie tinerii se urzicau intre ei fie
feciorii mergeau acas la fete, un numai si le ude ci si s le urzice.””

Biciuirea rituald

Tot la unguri din aceastd zond, pentru sandtatea fetelor se
practica, la fel ca si pentru sanatatea copiilor, un biciuit ritual de 28
decembrie, la Sfintii marunti.

Potrivit informatiilor oferite de persoanele in varstd, in
localitatea Gerendas (jud. Békés), in trecut, feciorii isi ficeau bici din
scoarta crengilor de copac si mergeau pe la casele fetelor de maritat.

Inainte de a intra, feciorii intrebau dacd e voie sd biciuiasca.
Raspunsul gazdei, reprodus de informatori, se inscria intr-un scenariu,
transmis pe cale orald, din generatie in generatie: ,, Ha votatok kotyulni,
akkor szabad”.

Odata intrati, feciorii o Inconjurau pe fata de madritat, care
potrivit aceluiasi vechi scenariu incerca sa se ascunda, si nainte de a o
biciui spuneau, obligatoriu, urarile, care urmau sa se implineasca prin
magia cuvantului:

., Hdla Isten, hogy megéltiink Multumesc lui Dumnezeu cé am ajuns
aproszentek napjat. Ziua sfintilor marunti.

Adja Isten, tobbeket is megélhessiink, Sa dea Domnul sa tradim si mai multe,
De nem buval banattal, Dar nu cu necaz, tristete,

Hanem érvendetes napokkal. Ci cu zile fericite.

Jo légy, friss légy, Fii bun, fii proaspata,

Egészéges légy! Sé fii sandtoasa!

Vizért kiildenek,borért menyj, Daca te trimite dupa apa, du-te dupa vin
boreért kiildnek vizért menj! Daca te trimite dupa vin, du-te dupa apa!
Sziileidnek jo gyermeke légy, Parintilor sa le fii copil bun

a férjednek jo felesége! Sotie buna sotului!

Agjon Isten sok bor, Sad dea Domnul mult vin,

203 sk Spbetori si obiceiuri, vol. I, p. 220
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BG buizdt,békésséget | mult griu si pace!

Dupa ce o biciuiau mai spuneau céteva cuvinte scurte, concise,
menite sd completeze urarile anterioare:

., Keléses ne legyen, Sa nu ai bube

Egészséges legyen, Sa fii sandtoasa

Az uj esztendében Sé fii proaspata in Noul An!
Friss legyen !>

Cei din casd multumeau pentru urari si-i serveau pe feciori cu vin
si prajituri iar fata lega la bici o panglica colorata. Biciul astfel impodobit
era pastrat vreme de un an, in camera mare, la oglinda sau in vaza.

Practici premaritale si vraji

In viata satului era de neconceput ca cineva si triiasca singur.
Se credea ca fiecare fecior si fatd au o sortita, un sortit, adica un ursit. A
nu-ti intalni ursitul era consideratd o stare de anormalitate. Insemna ci
ceva a schimbat cursul firesc al lucrurilor.

Prin urmare, grija tuturor fetelor, cand ajungeau la 15-16 ani,
era sd se marite. Teama de a nu rdmane fatd batrana, de a nu-si Indeplini
rostul, de intra in gura lumii le determina sa practice, in timpul
considerat bun pentru cunoastere, activitd{i magice menite sa le ajute
sd-si cunoasca ursitul, sa stie daca se vor marita in graba sau nu.

Practici de cunoastere a ursitului

Asemenea practici au fost performate de fetele de méritat atat in
comunitatile romanesti cat si In cele maghiare, slovace, sarbesti din
aceste tinuturi.

in satele romanesti din zona Gurahontului, din jurul Chisineu-
Crigului, a Beliului si a Teuzului (Mocirla), fetele Incercau sa afle cum
avea sa arate ursitul lor, zicand cé fac trude sau ca isi fac pe data.

Cea mai cunoscutd practicd, care avea In vedere magia
simpateticd, a constat din numdararea stoborilor (parilor de la gard)
noaptea in sens invers de la 9 sau, in alte sate, de la 7 pand la 1. La
ultimul par legau ceva, apoi cand se sculau dimineata fugeau sa vada
cum aratd parul. Daca parul era mic stia ca si mirele ei va fi mic. Daca
era inalt, insemna ca si mirele va fi 1nalt.

204 Beck Zoltan, op. cit, p. 64.
2% Ibidem p. 65.
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Practica o gisim performata intocmai si in Aletea (Ungaria). in
satul Sacal din Bihorul maghiar fetele legau pomii, dar lectura era
aceeasi.

O alta practica rituald sau trudd se facea in satele din jurul
Gurahonfului, in noaptea de Anul Nou. Fata lua un stergar, o farfurie
noud, un pahar nou, un inel de aur, de la un om care este cununat in
biserica, si o oglindd noua. Noaptea la 12 se uita In oglinda si zicea:

,,Doamne tu ajuta

Sa vad data mea”.

Si il vedea dormind sau il vedea ce face in timpul cand ea
trudea®®.

Tot in aceastd zona, 1n ziua de Anul Nou fetele faceau galuste,
in care puneau bilete, cu nume de feciori. Galustele se puneau la fiert si,
la care iesea prima deasupra, se scotea biletul si, dupd numele de pe
bilet, afla care-i era feciorul sortit.

Dincolo de frontierd, in Ungaria fetele din Batania si Chitighaz
incercau sd-si cunoasca ursitul, tot prin similitudine, in seara de Anul
Nou. In Chitighaz acestui joc ritual premarital i se spunea ,,Vergel”:
,,Cind am fost noi fete, in sara da Anu Nou ne-am strins multe fete §i
ficiori si ne-am jucat d-a vergelutiale. Punem noauad blide pa masa.
Punem sare, cocotoare, inel, carbune, teaptan, cilt, pita, bani, ata. Cite
tate su blidele-ntoarsa cu fundu-n sus. Una iera da state la use, nu sa
uita acolo. Nu trabuie sa marga afard, numa sa sa-ntoarcd. Na, haida,
coata! - zicem. Aridicam blidu. lera cilt. A, ca paros o fi! - zicem §i ne
ridem. Tat o fi cu par. Apu iard mere, ca da tri uari mere ta unu. lara
aridica. Aridica teaptanu. A, ca mare a fi la ding, a fi dintos! lara mere,
apoi ardica cocotoare. A fi frumos. Apoi iara mere alta. Pita o-nsamnat
cd o fi gazda, inelu nealcos, carbunile negru, sare sarac ca vinere d-
ingd post, banii gazdoc, ata cd o fi vinit da daparte”. >

In Bitania obiceiul se numea ,,Sinvasdii” si cei care aflau cum
urma sd le arate ursita erau feciorii. Feciorii ieseau afara si fetele
ascundeau sub farfurii diverse obiecte. Inelul aici insemna nevasta
bogati, pieptenele — coltatd, oglinda — mandra, painea — buni,etc.*”

Un timp la fel de bun pentru cunoasterea celui sortit, era cel din
ziua si noaptea de Boboteazi. In zona Gurahontului, in dimineata de

206 x4 [olelor de la poalele Muntilor Apuseni, Arad, 2008, p. 164.
27 Inf Maria Borbely niscuti Nicula, 1913, Chitighaz.
298 Emilia Martin, Sarbdtorile calendaristice ale roménilor din Ungaria, Giula, 2003, p. 95.
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Boboteaza, la slujba de la biserica, fata trebuia sa se duca la masa unde
sfinteste preotul apa si sa o frece usor, ca sa-si scuture data. Apoi trebuia
sd meargd la un hurtup (un ochi de apa in gheata de pe vale) si sa bata
gheata, zicand de trei ori:

., Hurduca, hurduca

Vestea mi se duca

Ca-s harnica fata

Si trebuiesc maritata”.

Dacd se gandea la un fecior anume, 1i zicea numele:

SHurduca, hurduca

Vestea mi se duca

De harnica, frumoasa

La X acasa”.

Noaptea, cand se culca, trebuia sd puna sub perna iedera, luata
de la cartul cu apa sfintita, oglinda, pieptene, siretul de la cozi, o pereche
de izmene si astfel se credea ca si-ar fi visat sortitul®®.

Si in satul Mocirla (azi Lunca Teuzului), unele fetele isi faceau
de datd la Boboteazd. Ele nu mancau nimic in ziua aceea apoi seara
pregdteau o pogace saratd si un ulcior cu apa la capataiul patului. Sub
pernd puneau margelele pe care le-au ascuns sub prag ca sd treacd popa
peste ele, ca sd fie ,,vazute §i jucate”. Dacad noapte 1l visa pe un anumit
fecior ca vine si-i ceara apa, insemna ci si-a visat data®"’.

Aceastd practicd era performatd intocmai si In Chitighaz si
Aletea (Ungaria): ,, Fetele ne punem sara inde o stat popa. Punem ldnga
cap int-on pahar apd, ca zdceu batrdnile ca cine o cere di la noi in vis
apd, acela ne-o fi omul. "

In Prunisor, mirgelele ascunse sub pragul, peste care a trecut
popa, erau puse la git pentru a stimula norocul la maritis.

in comunitatile sirbesti, fetele savarseau, rituri premaritale la
Sf. Andrei sau in noaptea de Anul Nou. La Sf. Andrei fetele posteau
toatd ziua, apoi se culcau. Sub cap puneau ceva furat de la feciorul care-i
plécee;,lzoglindé, pieptén, perie, fiind convinsa cd va visa pe cel care-i era
sortit.

209 xx% Folelor de la poalele Muntilor Apuseni, Arad, 2008, p. 165.

210 Toan Costea, Ioan Godea, op.cit, p. 98.

2! Maria Purece n. Nicula in 1903, in Chitighaz, apud Emilia Martin, Sarbdtorile calendaristice ale
romdnilor din Ungaria, Giula, 2003, p. 104.

212 Bellosics Balint, 1904, Adalékok hazai szerbjeink néphitéhez, (I-IT), Ethnographia. XV. Budapest.
1904, p. 276.
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La Anul Nou, fierbeau, la miezul noptii, giluste din aluat, in
care au pus bilete cu numele unor feciori. Cel a carui nume era scris pe
biletul din galusca, care se ridicd prima deasupra apei, urma sa fie
sortitul*".

in comunititile maghiare unele rituri premaritale se faceau tot la
Sf. Andrei (Andras napja), la 30 noiembrie.

Fetele posteau toata ziua iar seara sd isi puneau langa cap, sub
pernd, o stea de hartie cu 7 colturi, pe fiecare colt avand scris un nume
de barbat. Se credea ca numele viitorului sot va fi cel de pe coltul care s-a
rupt.

O alta practica impunea ca fata de maritat s manance dimineata
0 pogace saratd si apoi toatd ziua s rabde de foame si de sete, dupa
care, la miezul noptii trebuia sa se uite in oglinda, ca sa isi vada alesul.

In sfarsit, potrivit unui alt mod de cunoastere a viitorului sof,
numit ,, rasucirea rotii lui Andrei” (Andraskerék-forgatésnak), dupa ce
se culca, fata trebuia sa rdsuceasca in taind perinita, de 77 de ori, ca sa
viseze cine-i va fi sotul.”"*

De asemenea, fetele din Simonyfalva (Satu Nou, com. Misca,
judetul Arad) obisnuiau sa toarne plumb, ca forma acestuia sa le arate
meseria viitorului sof.

Tinerele unguroaice mai savarseau practici magice de
cunoastere a ursitului si la Sf. Barbara (4 dec.). Obiceiul este cunoscut
ca ,ruperea crengilor de Barbala”. Fetele fugeau 1n gradina desculte si,
dintr-un copac sau tufa, rupeau 5 crengi. Dupa aceea, scriau numele cate
unui barbat pe 5 bilete, si de fiecare creangd legau un bilet. Apoi puneau
crengile Intr-o vaza, si logodnicul urma sa se numeasca, dupa cum scria
pe biletul crengii, care se inverzea prima.

O alta zi buna pentru cunoastere era ziua Sf. Lucia (13 dec.).

In aceasta zi, fetele de maritat din Mako ficeau biletele Lutei,
un joc, care se mai joaca inca si azi. Ele scriu, pe 13 bilete, numele a 12
barbati, un bilet rimanand gol. In fiecare seara trag un bilet de sub perna
cu mana stangd. Numele care rdmane pe biletul tras in seara de Craciun
este numele viitorului sot. Daca biletul este gol, Insemna, ca fata nu se
va marita, in cursul anului viitor.

*" Ibidem.
214 Beck Zoltan, op.cit, p. 45.
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In alte localitati aceste bilete se puneau in pogacea Lutei. Dupa
ce erau fripte fiecare lua o pogace si cauta sa vada ce nume este scris pe
biletul din interior. Fata care nu gisea nimic in pogace insemna ca nu se
marita in anul care vine.*"

Trecand la slovaci, la Nadlac, la Sf. Gheorghe, fetele slovace
cautau trifoi cu patru foi si liliac cu 5 petale, ca sa le poarte noroc si s
se marite, si prindeau soparle, ,, ca sa aiba o pereche bund la dans”.

Fatd de aceste incercari timide, ziua Lutei a reprezentat si in
comunitatile slovace o ocazie de sdvarsire a unor practici magice
premaritale. La fel ca unguroaicele, si tinerele slovace luau 13 bilete, pe
care scriau 12 nume iar un bilet i lasau alb. Apoi din aceastd zi pana la
Craciun, in fiecare seard scoteau unul afard de sub pernd si numele care
ramanea pe ultimul era numele celui sortit. Daca ultimul bilet nu avea
nici un nume insemna cé fata Incd un an va fi fard pereche. Obiceiul s-a
pastrat in Totkomlos, sub forma de joc, pana astazi.

O alta practica era aceea de a mugca dintr-un mér in fiecare zi
de la Lucka pand la Craciun. Fata nu avea voie insd sd manance tot
marul pand in ziva de Craciun, cdnd ajungeau la poarta feciorii. Mirele
ar fi avut numele aceluia, care venea primul.

Tot ca sa afle daca se va mdrita, fata rupea o creanga de liliac si
o puneau in apa si daca inflorea pana la Craciun era semn ca dorinta i se
va Tmplini.

Rituri de cunoastere a timpului cdsatoriei

Fetele care voiau sa stie, dacd se vor marita curand, apelau, in
secret, la magia prin similitudine, pentru a afla ce le rezerva viitorul. in
Seitin ascultau, in ajun de Anul Nou, la ferestrele caselor cu lumina si
daca auzeau rostindu-se cuvantul ,,du-te”, Insemna sa se vor marita, iar
daca auzeau cuvantul ,,mai stai”, insemna cd nu se vor marita in anul
care tocmai Incepea.

Obiceiul il gasim intocmai si cu aceeasi semnificatie si 1n
Micherechi (Ungaria). In Otlaca-Pusti (Ungaria) mergeau la cotetul
porcului si loveau cu piciorul sd audd dacd grohdie, grohaitul fiind
pentru fata un semn ca se va marita curand.

215 Markos Gybrgy, A Kardcsony iinnepkér szokdsai Makén, A Moéra Ferenc Mizeum Evkonyve.
Néprajzi tanulmanyok, 4, Szeged, 2003, p. 188.
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Rituri de cunoastere a directiei in care se va mdrita

Pentru a sti In ce directie se va madrita, In Hontisor, fata lua In
podul palmei o buburuza si, asteptand sa vada in ce directie va zbura,
zicea: ,, Mariuta, Mariuta

Incotro-i zbura

Incolo m-oi marita”*'®

In satul Moroda, unde fetele numeau buburuza .Mariuta
Gretii”, ele obisnuiau sa cante:

»Mariuta Gretii

Mariuta Gretii

Incotro-i zbura

Intr-acolo m-oi marita” "

in Batania, fetele prindeau inainte de Criciun o vrabie si o
eliberau 1n seara de Ajun si din directia in care zbura asteptau sa le vina
ursitul”'®. In cursul anului aflau de unde urma sa le vina ursitul tot cu
buburuza. In acest sat, ele spuneau:

., Paparuga, ruga

Incotro-i zbura

Acolo m-oi marita”*"’

Tot la romanii din Ungaria, o altd modalitate de cunoastere a
directiei de unde urma sa vina ursitul, se sdvarsea a treia zi de Craciun.
Fetele maturau ,,Craciunul” devreme si duceau paiele cu fanul in fundul
gradinii, le rdsturnau acolo si se asezau pe gramada asteptind sa cante
cocosii. De unde se auzea primul cantat, de acolo urma sa le vind ursitul.

Ca sa stie in ce directie se vor marita, tinerele slovace ardeau
fire de ,, klokoc¢™ si chibrituri si apoi se uitau ca sd vada unde zboara
scanteile.

O alta practica de cunoastere se sivarsea la 21 decembrie de Sf.
Tomas. In aceasti zi, fetele obisnuiau si scuture gardul impletit, pentru
ca si afle incotro se vor marita. In acest timp spuneau:

., Lesa, lesa, trasiem ta, Gard, gard, te scutur,
svati Tomds, prosim ta, Sf. Tomas te rog
daj mi toho poznati, Fa-ma sa-1 cunosc pe acela

i ;;.220

i ja budem s fiim pri sobdsi stat Cu care voi sta la cununie.

216 paul Nicusor, op.cit., p. 103.

27 Toan Costea, Toan Godea, op.cit., p. 90.

28 Inf. Mircu Muresan, n. 1912, in Bitania, apud Elisabeta Magda, Sfera credintelor si obiceiurilor de
iarnd la romanii din Micherechi, Chitighaz, Bdtania, in Din traditiile populare ale roméanilor din
Ungaria, 1, Budapesta, 1975, p. 110.

219 Inf. Melania Boldijar, n.1909 apud Elisabeta Magda, art.cit., p. 110.

89

https://biblioteca-digitala.ro



Daca, in timp ce scuturau, incepea si latre un caine, in directia
de unde se auzea latratul, acolo s-ar fi maritat.

Fortarea destinului sau practici de magia neagrad

Facutu de marit, facutu pe data

In comunitatile romanesti, cand fetele nu reuseau si-si giseasca
data si credeau ca sunt legate, cand iubeau pe un fecior, care umbla cu
alta fatd sau cind voiau sa se marite cu cineva anume, fie isi faceau ele
singure de data fie apelau la vrijitoare sau la vrajitor™', ca sd le faca de
marit.

Memoria satelor a conservat in timp numeroase activitati de
fortare a sortii cu ajutorul magiei negre.

Prin sate mai circulau In urma cu treizeci de ani relatari despre
obiecte fermecate, ciortoaie, papusi din zdrente sau tuleu, lisate la
rascruci de fetele ce voiau sa se marite, ca sa se loveasca de ele feciorii
si sd le ia de nevasta.

De pilda, in satul Laz de la poalele Apusenilor o fatd, daca
punea ochii pe un fecior incerca sa-1 vrajeasca, folosind un asemenea
ciortoi: ,, La miezul noptii se despletea, se dezbrdca goald si se pisa intr-
un ual de pamant si-l fierbea in vatra focului zicand asa sd fiarbd inima
la alesul meu. Apoi goala si despletita trabuia sa mearga cu udlu la o
cruce de drumuri, unde trabuia sa-l trambusasca de pdmdnt”.222

Practica o intdlnim si in Secas, unde fetele, ca sd se marite cu
cine doreau, ,,or mars cu ciortoaie, cu ualurile celea de pamant si le-or
spart aclo, in crucea ulifi”*> Ele erau ajutate de vrjitorul Petru Anii
Ursului, care ,, lua un ual de pamant, ii spargea gura si gratarul facandu-1
ciortoi. Fata care-si cdta de datd, trebuia sa se pise-n el si dupa ce facea
el ce stia, mergea si spargea ciortoiu la rascruce de drumuri, pe unde
trecea fata cu feciorul cu care voia sd se marite” **

De ciortoaie se foloseau, pentru a vraji feciorii, si fetele din
satele romanesti din Ungaria.

220 Krupa Andras, Népszokdsok, Totkomlés néprajza, Téotkomlos, 1996, p. 209.

22! Vrdjitoarea, cu varianta ei masculind, reprezinti, de asemenea, un arhetip. Ea stipaneste magia
neagrd, de care se foloseste in scopuri malefice, fiind ajutatd de diavol. Vezi Clare Gibson, Cum sa
citim simbolurile, Editura Litera, Bucuresti, 2010, p. 9.

222 Inf. Gherasim Elena, n. 1930 in Laz, vezi Nicusor Paul, op.cit., p. 180.

22 Inf. Farcut Valica, n. 1932, Secas, vezi Nicusor Paul, op.cit., p. 181.

2% Paul Nicusor, op.cit., p. 306.
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Maria Borbil** din Chitighaz, fiind intrebatd cum se ficea de
madrit in satul ei, a explicat: ,, Daca t-o fost drag d-on ficior, da iel nicii
nu ti-o bagat in samd, atuncea ziceu babile, ca sa-i faci vraji. Apu asta
ase sd face, ca luai o uala i bagai in ie tat felu da boscoane: pasuld,
boabe da grau, da cucuruz, fire da par... §i cdte tate. Ba, trabuie sa pui
o broasca, §i sa faci s-o papuse §i s-o pui acolo. Mai trabuia sa furi si
cdteva fire din hanile feciorului. Apu cdnd uala era plina, trabuie s-o
ingrupi noapte, la mnezu nopti, la rascruce da drumuri”

In satul Micherechi, cand isi faceau de marit, fetele se
dezbracau in pielea goala, la fel ca cele din Laz: ,, Cand ierau fetele da
marit, care nu sa maritau la randul lor ca altele mai iute, si-o facut da
marit, ca le-o vazut acolo inde mere drumu crucis, acolo si-o facut da
marit, or fost in ptele goala. Ce ce-o fost cu ie, iera-n hane albe.Ca or
fost doaud, si sa apere una pa alta. Tipau acole boscoane, da tate
felurile, ziceu cd da 99 da feluri, si sd poatd mdrita” >

Feciorii si fetele din Uzdin, dacd nu se puteam casatori si
vremea trecea, ca ,,sa nu ramana” fecior sau fatd batran/batrana isi
faceau ,,pra sugina”.

Fata mergea despletitd cu mama, la marginea satului, la o salca
pe care incepea sa o taie intr-o marti i termina in martea urmatoare.
Taia cu cutitul bucatd cu bucata iar pe drum de casa pana la salca si inapoi
nu avea voie sa vorbeasca cu nimeni. Cutitul cu care a taiat salcia 1l punea
sub pernd si noaptea isi visa ,,sugina” (data) ei.*”’

O alta modalitate de a forta soarta prin magie era facdtura.

Una din povestile care inca mai circuld se refera la fata sasie
céreia nu-i veneau petitorii §i care pentru a se marita a facut o facatura.
A pus pe un vecin sd-1 cheme pe feciorul care-i placea sa strea pe lavita
de vorbd. Cand feciorul a plecat, fata a pus paie luate din asternutul ei,
le-a pus pe locul unde a stat feciorul si le-a dat foc, zicand:

,,Doamne tu ajuta

Cat sta focul in locul dsta

Atata i nici atdta

Sd nu poatd sta X fard mine”.**

223 Inf. Maria Borbil n.Nicula (1914-2000) Chitighaz, vezi Elena Rodica Colta, op.cit., p. 34.

226 Emilia Martin, Vraji de dragoste, in Izvorul.Revista de etnografie si folclor, nr. 2, Giula, 1985, p.
10.

2 Gheorghe Lifa, op.cit., vol. I, p. 28.

28 sxx Folelor de la poalele Muntilor Apuseni, Arad, 2008, p. 171.
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Tot cu magie neagrd se facea In comunitdfile roméanesti si ,,pe
data’.

Iulia Botici invatatoare in Zimbru a cules, in anii 1970-1977,
din satul ei si din satele din jur, informatii despre cum se lucra cu magia
neagra.

Iulia Botici a descris intreaga procedurd, asa cum i-a fost spusa:
,Daca unei fete nu-i vin petitorii- cu toate trudele facute-sau daca vin
prea multi §i nu se poate hotari, de care sa se lege, nu stie cine e sortitul
ei, atunci isi face de data, care tine de marti pdnda marti si in care timp
fata va visa, neaparat pe cel sortit sau viseaza pe cineva din familia lui.
Pentru aceasta fata pregateste un sac de moard, un ac sau o suld, un
mai de spalat rufe si incepe intr-o marti. Pune sacul pe un tdietor de
lemne §i il bate cu maiul de 3 ori zicand de fiecare data:

Io nu bat sacu

Ci bat pe dracu

Dracu sa-mi aduca barbatul

(Daca-i in viata)

De unde o fi

De unde I-o gasi

Sa n-aiba stare

Nici alinare

Pdna n-o veni

La mine aci

In vis sa-1 visez

Aievea sa-1 vaz.

Apoi ia acu sau sula §i impunge sacul de 3 ori zicdnd.:

lo nu impung sacu

Ci impung pe dracu

Dracu sa-mi impunga barbatul

Unde o fi

Unde I-o gasi

Sa n-aiba stare,

Sa n-aiba alinare

Pdna n-o veni

La mine aci

In vis sa-1 visez

Aievea sa-l vaz.

Apoi ia de la taietorul 7 aschii. Tot ce a facut cu sacul la
taietor, repeta intocmai pe pragul de la poarta curtii, apoi pe pragul
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casei. La pragul casei dupa ce bate §i impunge sacul il scuturd de 3 ori
zicand:

Io nu scutur sacu

Ci scutur pe dracu

Dracu sa-mi scuture barbatu

Sa n-aiba stare,

Sa n-aiba alinare

Pdna n-o veni

La mine aci

In vis sa-1 visez

Aievea sa-1 vaz.

Acestea se fac de 3 ori apoi se aranjeazd patul fetei. In pat se
punea sacul, cu gura spre cap, sub pernd un pieptene, o oglinda si o
camagsa barbateasca iar sub pat un pahar cu apd. Totul se repeta in
fiecare zi, de marti pana marti, in fiecare zi aducdndu-se de la taietor
cdte 7 agchii. In ultima zi, deci martea, fata merge la gard §i numara
parii indarat(9,8,7 etc.) iar cand ajunge la 1, parul acela il scutura de
3ori cu putere, zicand:

lo nu scutur paru

lo scutur pe dracu

Dracu sa-mi scuture barbatu

Unde o fi

Unde I-o gasi

Sa n-aiba stare,

Sa n-aiba alinare

Pdna n-o veni

La mine aci

In vis sa-1 visez

Aievea sa-1 vaz.

Dupa ce a zis de 3 ori si a scuturat parul de 2 ori, la al treilea
scuturat il smulge afara dintr-o datd. Duce parul la taietorul de lemne
§i 1l taie in 3 bucati cu securea. Cu bucatile din par si cu aschiile
strdanse in cele 7 zile face un foc in cuptorul de pdine, apoi in spuza din
gura cuptorului coace un ou. Oul pe care il coace, il infasoard peste
mijloc cu un fir de ata rosie, lung, cdt este fata de inalta, de la degetul
cel mare al piciorului pand in crestetul capului. Oul, dupa ce s-a copt in
Spuzd, este scos, apoi asezat pe palma stangad §i tdiat jumdtate chiar
prin ata. Jumdtatea dinspre corp este pentru mdncat, iar cealalta
Jjumatate este de pus sub perna. Tot pe palma stanga se aseaza o felioara
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de pdine, cu sare, §i la fel se taie in jumatate. Jumdtatea dinspre corp este
pentru mancat, iar cealaltda jumatate este de pus sub pernd.

Fata ia jumatatile pentru mdncat, le sareaza bine, apoi le
mandnca, fard sa bea apa. Celelalte jumatati le pune sub pernd, apoi se
culca privind in oglinda si zicand:

Cum ma vad in oglinda

Asa sa-mi vad data

Daca-i in viata

Sa n-aiba stare, alinare

Pdna n-o veni

In vis s-0 visez

Aevea s-0 vaz.

Apoi pune si oglinda alaturi de celelalte obiecte si se culca. Se
zice ca fetele vad in somn pe sortitul lor cerdndu-le apa. Dimineata
cdnd s-a sculat, fata ia jumatatile (de ou si de pdine) de sub perna i le
aruncd pe vale zicand:

Cum n-are apa stare

Sa n-aiba data alinare

Pdna n-o veni

La mine aci

La parinti acasa

Sa ma peteasca

Dimineata fata era intrebatda, cum a visat. Daca nu ea a facut
pe data ci altcineva, apoi poate visa femeia care i-a facut pe datd,
petitorul fetei.”

Dacé fata visa incurcat §i nu se prezentau petitorii, cu toate
aceste practici, comunitatea credea cd data ei este legata.

in sfarsit, in Maderat, in trecut vrajitorul lua urma fetei sau
feciorului, ,,din dragoste”. El mergea in spatele celui la care vrea sa 1i
ia urma, $i dupa ce face cruce crucis si curmezis lua praf sau tind din
urma calcaturii, o leaga intr-o batista si o duce acasa, unde o arunca in
foc zicand: ,,Asa sa arda inima lui X dupa mine, cum arde turta in

fOC s 230

229 sxx Folelor de la poalele Muntilor Apuseni, Arad, 2008, p. 167-170.
230 .
Petru Vancu, op.cit., p. 92.
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Dezlegarea datei

Dacé un fecior avea draguta si nu se gribea sa se insoare sau
daca fortat, pe cale magica, s-a insurat cu o altd femeie, care i-a facut
farmece, fata ,,frudeste” pentru limpezirea sortii, pentru dezlegarea datei.

Dezlegarea datei se facea tot prin similitudine, prin dezlegarea
Jjireghiei. Fata ia prima jireghie pe care a tors-o, fard sa fie spalata, apoi
cu jireghia merge la vale sau la parau si incepe sa o descalceasca zicand:

,,Doamne, tu ajuta

Io nu dezleg jireghia

Ci data, ursita mea.

Cadt o fi de incadlcita

Drumul sa i se dezlege

Jireghia

Calea limpezeasca

Pe mine ma vesteasca

De harnica frumoasa

Cd-s bund de mireasa”.>"

In sfarsit, unele ficaturi urmireau eliminarea persoanei care
stitea in calea dragostei cuiva. De pildid, Maria Gemes din Aletea
povestea in 1997, ce i s-a Intamplat chiar ei: ,,0O fost o muiere d-apu rau
o murit, cd tare rau s-o chinuit. Cand m-am dus da la bal acasa atata o
mdta mare, ia age coada flocoasa o avut si tat ase, tat pa langa mine o
vinit §i ie mai iute o ajuns in casd ca §i io §i io zdc cata mama: Ulite ni
cd iard-i aci. Nu iese nime. Aprinde lampa, ca n-o fost atunci vilani, si
cdnd iacata ca-i aci. Nu vorbi fata ca nu-i nime. D-apu nu zdce ca ase
m-am temut da numa. Si apu zdce tata cata mine, §i cata mama: Haida
sa merem la Jula. Alka Marineni o fost candva la Jula, ea o stiut sa
faca.Si ne-am dus in lontru si pand-i lumea nu uit, da saptesprazece ai
am fost si-o zds ca bine ca ati vinit ca nu multa vreme ai fi avut sa mori,
ase o zds cata mine muierea ceea. Si §tii ce-o facut? M-o bagat intr-o
casa, intuneric o fdacut §i intr-un bocal o pus apa si un inel da aur, o
aprins o lumind napoia paharului. Sa nu ma duc d-aci daca asta nu-i
drept. Si o zds cata mine muierea asta: Daca vrei cand meri acasa-i
moartd.Si am zds nu face lucru aiesta numa aceea s nu ma mai tem.Si
o0 zds bine, ca fac io ce stiu io ce-o boscorodit ea acolo si mi-o zds ca
pdana m-oi marita sa pun in papuca stanga 10 fileri si sa ieu ceva bughi

Bl **% Folclor de la poalele Muntilor Apuseni, Arad, 2008, p. 174.
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pa dos si o zds ca acar cine ar face nu poate sd faca nimica. Asta mie mi
2232

s-o intamplat”.

Manatura

Manadtura reprezinta forma cea mai agresiva de facdturad,
fiindca si ea putea sa-1 omoare pe cel aflat in calea sortii cuiva.

Cel sortit, fie fecior fie fata erau adusi de manatura, pe o matura,
roata, melita, draglu, ijjoglu, la casa celei sau celui ce a trimis-o. In satele
din zona Gurahontului, mdndturile se trimiteau in timpul cdslegilor,
timpul acela fiind timpul maritisului i insuratului.

Tripa Cornel din Hontisor relata in 1998 cd a fost martor la
trimiterea unei asemenea manaturi: ,,De mdndturd.. am auzit. Am §i
ascultat-o. Cum umbla pe ulita numa duru-duru-duru! Cdnd ieram
fecior. ST nu, n-o vegei. O mdna la ceala, la ceala sa-I omoare, sa deie
cu el da pamdnt i ce stiu io ce. Noaptea. Numa noaptea, zaua nu. Face
ndcaz numa inge era méanatd...” >

Erau insa si oameni pricepufi, care stiau sd le opreascd, sa le
intoarca.

Ocazii si strategii de cunoastere si indragostire

In lumea satului, in trecut, nu au existat prea multe posibilitati
ca tinerii sa se intalneasca si sd se cunoascd mai bine, fetele fiind strict
supravegheate de mame, de familie. De vazut se vedeau la biserica, la
holda, la targ, la joc, dar de fiecare data fetele erau insotite de cineva din
familie si trebuiau sa stea pe langa acela.

Dacé duminica la joc fata si feciorul incepeau sa se placa si sa
se tind unul de altul, legatura se consolida la sezdtori, unde fetele
mergeau singure §i erau mai putin supravegheate.

232 Inf. Maria Gemes nascuta Tatar, 1926,Aletea; culegere Rodica Colta 1997.
3 Tripa Cornel, n. 1914 in Hontisor vezi Nicusor Paul, op.cit., p. 186.
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Tineri din Hontisor

Tineri din Fiscut Tineri din Ostrov
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Jocul satului

Una din ocaziile de cunoastere a tinerilor in vederea césatoriei a
fost jocul sau hora satului, care s-a desfasurat pe tot parcursul anului, cu
exceptia perioadelor de post: ,,Sd cunosteu la joc... In fiecare duminica
era joc de la ora 14 pand cind se lisa seara (Macea).”*

In toate localitatile, in legiturd cu jocul a existat o randuiala,
care stabilea conditii de participare si comportamentele jucatorilor.

Conform datinii, jocul satului era organizat de 2-4 feciori, dintre
cel mai bine vazuti, sau cum se spunea in unele sate din cei ,,iesifi la
joc”. Acestia isi asumau raspunderea organizdrii jocului in fiecare
duminicd si sarbatoare mare, pe parcursul Intregului an. De pilda, in
subzona Chisineu-Cris, feciorii care organizau jocul se numeau ,,gazde
de joc” sau ,,gazde de higege”. In Cintei, feciorul care ,,fomnea” muzica
era considerat organizatorul jocului si se numea stab.

Jocul incepea dupd masa, in unele sate de pe la ora 13, 14 in
altele de pe la 16. Nu se permiteau intarzieri, nici la fete nici la feciori.
Fiecare trebuia sa fie punctual la ,, indaluitul jocului”

La fel, regula era ca fetele sa plece acasd cand se Insera, pe la
ora 18. Ele nu aveau voie nici sa Intarzie pe ulid, ca sd nu li se scoata
vorbe. In Simand fetele trebuiau sa fie acasa ,,inaintia ciurzi’ . In
Sepreus tinerii se adunau la ora 14 iar fetele veneau 1n grup.

WIndaluitul” 1l faceau feciorii mai in varstd, dintre cei mai
bogati, mai gizdoi. Ei jucau langd muzicd, , sub higyegye”. Urmau
ceilalti 1n sir, de-a lungul salii iar ultimii, ctre usa, cei abia primiti la
joc.

Fata era invitata pe tri zacali, care in Sepreus erau Pa lungu,
Médndngalu s Romoga. Cei Insurati nu aveau voie sa joace fetele, ei
aveau voie sa joace doar intre ei.

La fel, in Simand s-a jucat numai in perechi. Cel care invita la
joc era feciorul. Invitatia se facea printr-un semn discret, facut cu capul
sau cu degetul. Eventualul refuz al fetei putea genera conflicte iar fata
putea fi scoasd ,,cu marsul” din sala de joc. In acest caz, muzicantii
incepeau sa cante melodia ce anunta, de obicei, ,,spartul jocului”, iar
feciorii o obligau pe fata sa paraseasca jocul.

234 Inf. teren Traian Tolan n.1931, Macea; culegere Miruna Mercea 2014.
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S-a Intamplat ca 1n aceste conflicte dintre un fecior si o fata,
feciorii sd se grupeze in doud tabere, fiecare sustindnd una dintre parti.
Daci se ajungea la batdi, muzicantii puneau capat jocului.

De asemenea, ca in toate satele din Campia Crisurilor, la joc
puteau participa si tinerii proaspat casatorifi. Acestia insd nu se
amestecau cu fetele si feciorii; fiecare barbat juca prima suitd cu nevasta
sa, dupd care putea sa danseze cu o altd nevasta, dar nu putea juca o fata.

Semnalul de ,spartul jocului” era dat de muzicanti care
incepeau sd cante marsul. De multe ori, tinerii incercau sa se opund, dar
muzicantii stiau care este randuiala, respectiv stiau cand este momentul
sd puna capat distractiei.

in Cintei, la joc participau si copii mai mici. Jocul lor se numea
Jjocut. Feciorii intrau dupa aceea in joc. Ei jucau cu fetele mari. In timpul
jocului furau de la fete cotutul (batista) si il inapoiau numai contra unui
alt joc. Cei insurati jucau numai cu neveste™’.

In comunititile romanesti din Ungaria, regulile jocului erau
aceleasi. i aici fata care refuza un fecior era scoasa de acesta din joc, cu
muzica.

Sezatorile

Din Postul Craciunului pana la Céaslegi, lunea, miercurea si joia,
in toate comunitatile traditionale din judet se ficeau sezatori de tors,
multe pe categorii de varsti. In general, fetele de pe o ulitd, vecine,
faceau sezatoare fie, pe rand, la fiecare din ele, fie la o casa inchiriata,
nu departe de unde stateau (Simand), dar tot asa se mai faceau sezatori
si la ulita, la care participau aldturi de fete si femei (Covasant).

in cele mai multe sate, la sezitorile in care erau si fete de
madritat obiceiul era sa vind, de pe la 0o anumita ord (in multe locuri de pe
la zece seara), si fecioril, ,,5d le ajute, sa le tind de urdt”.

., Am fost in sezdtoare si ne vine feciorii si iesem dupa ii afara si
statem i ne vorbim”.*®

Se torcea, se cosea, se cdnta, se spuneau povesti. In vechime
obiceiul era ca feciorii s4 meargd de la o sezdtoare la alta. Cei, care
aveau dragutd, mergeau unde era aceasta $i mai tocmeau $i muzica.

23 Joan Valeriu Tuleu, Cintei, satul dintre balfi, Ed.Viata arddeans, Arad, 2008, p. 125.
236 Rus Floare n.Goldis in 1926, Sepreus; culegere Rodica Colta 2010.
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Fetele 1i serveau cu pancove aduse de acasa iar daca erau sezatori facute
la casa uneia dintre ele, gazda punea la fiert boabe de porumb.

Ca timp, sezatorile tineau pana pe la unsprezece-doisprezece,
cand fetele mergeau cate doud sau erau conduse de feciori spre acasa.
Nimeni nu mai umbla pe ulitd dupad miezul noptii.

Cea mai asteptatd parte a serii era aparifia feciorilor. Pana la
venirea lor fetele torceau: ,,Torcem sa ne fie pline fusdle pa cand vineu
feciorii. Ca vineu si ni le furau... fetile trabuie sa tuce ficioru dacad o
vrut sd-1 capite napoi” >’

in zona moteasca, daca feciorii nu veneau la o sezitoare, fetele
incercau sd-i aduca pe cale magica. Una din fete sarea peste un scaunel
spunand: ,,X sa vind, Y sa nu vina la sezatoare”. Fetele torceau firele din
varful furcii, ca si-i lege pe feciori de ele.”®

in satul Prunisor, odata veniti, era obiceiul ca, un fecior mai
glumet sa dea comanda: ,, Fete, fusele-n furci §si gura la prunci” iar
fetele trebuiau sa execute comanda. Fetei mai rusinoase, care nu voia sa
sdrute feciorii, drept pedeapsa 1i rupeau furca si fusul si torsura o
intindeau pe garduri cand plecau acasa.”

in Sepreus tinerii se jucau si De-a fintdnuta. Un fecior stitea pe
un scaun §i zicea ca a cazut in fintdnd si numea o fata care sa vina sa-1
scoati. Aceasta il saruta si rimanea in locul lui iar jocul continua.**’

in Campia Aradului, la Macea, daci fata scipa fusul acesta era
luat de fecior si fata trebuia sa-1 sdrute ca sa-1 primeasca napoi.

in satele de la nord de Mures (Barzava, Savarsin, Troas,
Temesesti) si In Lipova, la sezatori se adunau mai ales tinerele neveste
cu barbatii lor, dar participau si fete si feciori. Si in aceastd zond lucrul
se oprea cand apdreau feciorii. In continuare cantau, dansau sau jucau
diferite jocuri.

Sezatori se organizau si in satele romanesti din Ungaria.
Organizarea si desfasurarea acestora erau identice cu cele din zona de
campie a Aradului. Fetele de maritat se adunau pe la cinci, sase. Torceau
asteptand feciorii, care furau fusele: , Ase furau, ta cam da care i-o

37 Alexandru Hotopan, Umblatu cu furca, in Din traditiile populare ale roménilor din Ungaria, nr. 11,
Budapest, 1997, p. 50.

28 Silvia Tosipescu, Contributii la studiul sezatorii, in Anuarul Institutului de Cercetari Etnologice
si Dialectologice, Bucuresti, 1985, p. 630.

39 Vasile Briiloiu, op.cit., p. 81.

240 Rodica Colta, Doru Sinaci, Monografia comunei Sepreus, Editura Mirador, Arad, 2010, p. 70.
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placut. Numa ase sa nu ieie sama. Ne place ca ni le furd, da nu iera
tatuna cd cine ni le fura’”*'.  Scosu fusalor”, adici primirea fusului
inapoi se fiacea doar dupd ce fetele plateau zalogul cerut, adicad un
anumit numar de sarutiri. De asemenea, era considerata rusine si nu i se
fure fusul unei fete.

Sezatori ale fetelor de maritat intalnim si la celelalte populatii.
Si la slovaci, dupa o ord pe care o petreceau singure, tinerele incepeau sa
astepte venirea feciorilor.

La fel ca in zona moteasca, si in comunitatile slovace, la casele
de sezdtoare care erau ocolite de feciori, fetele savarseau anumite
practici magice, ca sa-i atragd. leseau la poartd si una din fete se aseza
cu fundul gol pe matura iar celelalte o trageau in casd, unde incepeau sa
o invarti. In acest timp, fata rostea un descintec plin de cuvinte
obscene, care avea menirea sa-i aduca pe cale magica pe feciorii din cele
doua colturi ale satului:

”Hornici, dolnici/ Cei de sus, cei de jos

moja pica pre Seckich/  p...mea pentru tofi

moja pica pre Seckich/  p...mea pentru tofi”**

O alta practicd, de a aduce feciorii, bazatd pe magia de contact,
era aceea de a fura de la casa unde mergeau feciorii cu mai mare drag
cenusa si spaldtoarea de vase si de a le duce la sezatoarea lor, pentru a-i
atrage pe feciori aici.

Aparitia feciorilor constituia un prilej de glume. Adeseori fetele
puneau deasupra usii sucitoarea, care le cidea acestora In cap.

Dacé printre feciori era si cate unul mai necopt, care totusi a
avut curajul sa vind, fetele il puneau sa le curete papucii sau sa batd apa
cu mojarul.

Odata cu venirea feciorilor, torsul se oprea si incepeau diferite
jocuri si dansul. Baietii loveau suveica pentru ca fata sa o scape si apoi,
ca sd i-o dea, 1i cerea o sarutare. Daca fata era inchipuita si-l refuza,
feciorul invartea caierul dupd pomii fructiferi din curte, ca sa-i incurce
firele.

Rostul acestor sezitori, pe langd munca, a fost socializarea,
apropierea intre tineri, prilejul necesar sa se cunoasca, s se placa: ,, Bine
0 fo, ca atunci o fost alta lume: tandrii numa rareori sa- ntalneu, apu ne

! Inf. Maria Hotopan n. Bordas in 1931, Micherechi vezi Alexandru Hotopan, , Furatu si scosu
fusalor” la sezdtoare, in Din traditiile populare ale romanilor din Ungaria, nr. 6, Budapesta, 1988, p. 124
2 Krupa Andras, op.cit., p. 133.
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sorocozlem (ne distram) si noi, batar ca si toarca nimanui nu i-o pldacut.

Ne stranjem laolaltd fete si feciori, tdtd fata cu dragugu i

Umblatul pe la fetele mari de sarbatori

in numeroase comunititi, la unele sarbatori feciorii obisnuiau sa
mearga la casele cu fete. Una dintre ocazia a fost si mai este si azi, asa
cum am vazut deja, Ajunul Craciunului, cand in satele roménesti ceata
de colindatori, care avea muzicd platitad, mergea mai ales la casele cu
fete de maritat. Dupa ce terminau de colindat, erau jucate fetele. Fiecare
fecior avea grija ca grupul sa ajungd si la casa unde era draguta lui, ca sa
0 joace.

Umblatul la colindat cu hidede sau cu turca si jucatul fetelor era
practicat odinioara si de romanii Ungaria.**

In comunitatile sarbesti, feciorii care umblau cu fete, mergeau a
treia zi de Craciun cu muzica la casa lor ,,da cistidu Stalok (ca sa curete
grajdul), de fapt ca s petreaca. (Deszka)

O altd ocazie de vizite a fost a doua zi de Pasti cand feciorii
mergeau la fete sa le stropeasca.

Obiceiul 1l intdlnim cum am vazut la unguri, slovaci, germani.

Jocuri de societate. Sit malai

Sit malai era un joc jucat de tinerii din Halmagiu. El se
desfasura 1n curtea bisericii, la Pasti. Fetele si feciorii, perechi, se asezau
unii in spatele celorlalti. In fata lor stitea un tandr singur care zicea: ,, $if
malai, cd tot de tai”.Atunci ultima pereche se desprinde si fugea sa se
aseze in fata coloanei. Daca feciorul singur prindea fata inaintea celui cu
care facuse perechea, se puneau in fa{a iar feciorul ramas singur se aseza
in fata lor si striga: ,,Sif malai ca tot te tai”.Cei de pe margine i incurajau
pe tineri si in functie de perechile care se formau faceau pronosticuri de
casatorie.”*

In satul Cuvin, jocul este cunoscut sub numele de ,,7ai malaiu-n
doud” si el se jucau pe ulitd, in posturi, cand horele erau oprite.**

3 Rafila Mordas niscuti Buta in 1907, Micherechi vezi Alexandru Hotopan, Umblatu cu furca, in
Din traditiile populare ale roménilor din Ungaria, 11, Budapest, 1997, p. 69.

% Alexandru Hotopan, Ocazii de joc la romdnii din Ungaria, in Din traditiile populare ale romanilor
din Ungaria, 9, p. 101-104.

%5 Vasile Buta, op.cit., p. 129.

246 Toan Drecin, Monografia satului Cuvin Judetul Arad, 1970, mss., p. 61.
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Obiceiul 1l gasim practicat in trecut si de romanii din
Micherechi (Ungaria), unde se numea ,,Maldies”, se desfasura, ca si in

Cuvin, in Postul Pastelui pe ulita, iar fetele strigau ,,malaiesuuuu » 247

Creanga si pomii de Arminden

In satele romanesti din Ungaria la 1 Mai avea loc ,,legarea
Armindenului”*** Feciorii asezau noaptea pe portile fetelor o creangi
mare de soc, frumos curdtitd cu frunzis in varf sau Impodobeau o bata
lunga cu crengi cu panglici. Fiecare fecior punea creanga sau bata la
draguta lui, incat era mare rusine daca o fatd nu avea arminden la poarta.

Obiceiul ridicarii pomului de mai la poarta iubitei a fost
practicat 1n trecut si de comunitatile germane, maghiare si slovace din
zond. In felul acesta comunitatea afla ca fata respectivi are un iubit.

in Pecica maghiara, feciorii taiau un plop tindr, inalt, lisindu-i
numai in varf crengi verzi, pentru a fi Impodobite, si pe acesta il indlfau la
poartd. Adeseori, In acesti pomi puneau si daruri: batiste, sticlute cu parfum.

Céand pomul era gata, chemau muzicantii figani, sa le cénte
fetelor ,.serenada de mai”.

In Békéssamson (j.Békés), cantecul povestea despre toate
etapele prin care trecea acest pom, pand ajungea la poarta fetei iubite:

, Hallottatok-e mar hiret, Ati auzit deja vestea

Kovadcs Pista legenységet? Cat de flacau este Kovacs Pista

Fiirésszel vagja a mdjfat, C4 a taiat cu ferestraul pomul de mai

Hogy ne halljik dobogdsat. Ca sa nu se auda galagia toporului.

Félveszi a bal vadllara, il pune pe umarul sting

Viszi Bozsi udvardra. i1 duce in curtea lui Bozsi

Kelj fel, rozsam, itt a majfa Scoala-te trandafirul meu, aici este pomul
de mai

J6 éjszakat, vigydzz rdjal " Noapte buni, sa ai grija de el!

Nu odata s-a Intamplat ca pomii trebuiau péziti de rivali.

Dacé feciorii erau supdrati pe vreo fatd, in loc de pom 1i puneau
la casd, langa horn, ciorchini pe porumb legati cu panglica neagra.

Adeseori si fetele glumeau, ridicindu-le unor feciori pomi
impodobiti cu castraveti murati, cu ardei iuti, cu cartofi. in felul acesta,

7 Alexandru Hotopan, Maldiesul, un obicei de petrecere de primdvard, in Din traditiile populare
ale romanilor din Ungaria, 11, Gyula, 1997, p. 128.

248 Emilia Martin, Sarbatorile calendaristice la romanii din judetul Bichis, Budapesta, 1987, p. 116.
%9 Beck Zoltan, op.cit., p. 34.
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le dadeau de inteles, ca erau ,,figuri acre”, ,paprikajancsi” sau ,,cap de
cartof”.

Pomul ramanea, acolo, unde a fost ridicat, pana la sfarsitul lunii,
cand 1i erau scoase podoabele.

Tot la 1 Mai, in satele din judetul Békés, tinerii jucau ,,vama
rotii”. Se infigea intr-un stalp o roatd de carutd, dupd care legau pe
cineva de stalp. Daca iubita acestuia nu voia, ca el ,,sa sufere”, fie se
urca pe roata fie plitea o suma de bani, ca ,,vama”. In felul acesta ea isi
arata in fata comunitatii dragostea si se adunau si bani pentru distractie.

Obiceiul crengii de mai a fost practicat in trecut §i in satele cu
populatie slovaca din judetul Arad (Nadlac; Tipari) si din estul Ungariei.
Aici tinerii slovaci impodobeau 1n aceasta zi casele fetelor cu crengi de
liliac. Daca feciorul 1i facea curte unei fete punea pe crengi panglici i o
sticld cu rachiu dulce. Dimpotriva, dacd dorea sé batjocoreasca o fata, i
puneau in loc de liliac crengi de salcam.

>

Pedepsirea excesului, pacatului sau a neimplinirii rostului

Strigarea peste sat, strigarea la farsang

Cei care profitau de ocaziile de intdlnire si treceau de ceea ce
satul numea buna cuviinta, gresind In fata comunitatii inainte de
casitorie, erau denuntati public. Rolul acestei denuntari in comunitatile
traditionale 1i revenea cetei de feciori.

Datina cunoscuta sub numele de strigarea peste sat a fost in
trecut una generala in Transilvania si ea avea loc la sfarsitul caslegilor.
Feciorii se urcau pe un deal sau intr-un copac inalt si de acolo strigau
numele fetelor care nu s-au madritat §i pricina sau alte fapte
reprobabile.”

Fata de aceasta datd, 1n judetul Arad strigarea avea loc in ajun
de Sf. Gheorghe (Halmagiu, Gurahont, Vasoaia etc.), ea fiind asociata si
cu strigarea bosorcilor, sau in Joia Mare.

La Halmagiu, in ajun de Sf. Gheorghe, feciorii se impéarteau in
doua cete. Unii se urcau pe Varful Furnicilor si ceilal{i pe Varfu Bélanu.
De acolo, cand se insera, aprindeau focuri §i strigau unii la altii.
Incepeau cu purtirile imorale ale unor membrii ai comunitatii si
ajungeau la cei ce luau laptele de la vaci.

230 Mihai Pop, Obiceiuri traditionale romdnesti,Bucuresti, 1976, p. 88.
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La Gurahont datina se numea ,,Aule Paule”, dupa felul in care
se strigau feciorii din cele doua cete. Aici, in general, erau strigate fetele
nemdritate.

La Ineu strigarea se facea pe Dealul Mocrii, feciorii stdnd de o
parte si de alta a ,,Pofocului”, la culesul viilor.

in paralel, in zoni au existat si alte forme de sanctionare a celor
care Incélcau normele morale ale satului.

Tot in Halmagiu, n noaptea de Boboteaza, era obiceiul ca cei
care aveau legituri ascunse si fie legafi. Intre casele celor care au gresit,
se presdra pe drum ori paie, ori cenusd incdt dimineata, membrii
comunitatii sa stie cine sunt acestia.

in satul Moroda, in trecut, judecata o facea primarul la jocul
satului.

In comunitatile romanesti din Ungaria nu se striga, insi fetele
nemaritate nu scapau de batjocurd. De pilda, in Chitighaz si Otlaca
Pusta fetele batrane erau taxate cu expresii ca: ,,Las-o, da-i pace ca
impleteste ticd caruntd” sau ,,0 ramas pd vatra”.”'

In sfarsit nu scapau de batjocura nici fetele din comunitatile
maghiare, care n-au reusit si se mirite pana la intrarea in post. in
timpul carnavalului, alaiul de masti se oprea la fereastra acestora, unde
faceau mare larma si strigau, ca sd auda toata strada:

Ij ju, ju, ju, vén ju,

Kimarattam a farsangbu! **

%! Florica Santiu n. Secan 1928 in Chitighaz.
332 Kovécs Jdnos, Szeged és népe.Szeged ethnographiaja. Szeged, 1901, p. 318.
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CASATORIA

Gramatica cisitoriei’™”

Modelul divin sau hierogamia

Mircea Eliade considera cé toate riturile matrimoniale din lume
au un model divin, cdsatoria umand reproducand de fapt o hierogamie,
si anume unirea Cerului cu Padmantul.

Din aceastd perspectivd, casatoria este o retrdire rituald, o
replicare a primei nunti, care a avut loc, candva, la inceputuri, in acel
timp Incarcat de sacralitate. Scenariul casatoriei eterne, in formele ei
primordiale, apare in vechile texte indiene, echivalente, din perspectiva
europeand, cu arhaicul rezervor indoeuropean.

in aceasti refacere a nuntii arhetipale nu e vorba insi de o
imitatie a unui model, ci de retriirea unui scenariu, menit sa asigure si in
prezent finalitatea hierogamiei: perpetuarea.

Ceremonie §i scenariu ritualizat

Nunta reprezintd un complex de obiceiuri care ceremonializeaza
casatoria.

Scenariul nuntii traditionale si partial si a celei moderne
concentreazd o suma de secvente magico-rituale, fiecare cu propriile
functii si finalitati. In aceasti derulare ritualizati, logodna reprezinti
pragul care marcheaza Inceputul schimbarii, a trecerii intr-un alt stadiu
biologic, de adult, dar si intr-o alta categorie sociala.

Plecarea din casa in care s-a nascut, care cel putin pentru unul
din tineri inseamna intrarea Intr-o altd familie si casd, este marcata de
ceremonii, de rituri de separare (plansul miresei), de rituri de prag si de
rituri de agregare in noua stare de femeie maritatd (dezvelirea miresei,
punerea conciului, imbricarea in rochie de nevastd), de primire, de
acceptare in noul neam (asteptarea mirilor in prag de péarintii mirelui, de
soacra cu paine §i sare etc.).

Aceasta ritualistica este necesarad din punct de vedere al gandirii
traditionale pentru a asigura reusita iesirii dintr-o stare si a intrarii intr-o
alta.

33 Text apdrut in Nunfi i albume de familie, coord. Rodica Colta si Diana Simonca-Opritd, Arad,
2011, p. 7-11.
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in timpul performarii, lantul operatiunilor este esential, orice
eroare, omisiune putand determina esecul, in cazul acesta desfacerea,
destramarea casatoriei.

In interiorul fiecarui rit existd atit o recuzitd si anumite gesturi
simbolice(sarutul, darul, voalul miresei, buchetul, unirea mainilor,
inelul, colacul, trecerea peste panza etc.), care functioneaza asemeni
unor catalizatori ai actiunilor rituale.

Barierele casatoriei endogame, tabuul incestului

Satul traditional a functionat ca un connubium, ca o unitate
endogama de rudenie difuza, chiar daca a existat tot timpul 1n jur o piata
matrimoniald deschisa inrudirilor.

De la un popor la altul gasim actionand diferite interdictii in
incheierea casatoriilor, determinate de existenta unui tabuu al incestului.
Uneori Intelegerea acestuia a fost foarte permisiva.

Sfanta Scripturd si canoanele bisericii crestine opresc insa
casatoria intre rudele de sdnge in linie dreaptd si incuscriri pand la
gradul al cincilea, al saselea, al saptelea. Prin urmare este interzisa
casitoria cu fratii de mama (gradul II de rudenie), verii primari (gradul
IV de rudenie), verii de al doilea (gradul VI de rudenie). La fel si fratii si
verii de mami vitregd sau tati vitreg nu se pot cisitori intre ei. in
schimb verii de al IlI-lea, care sunt rude de gradul VIII sunt liberi sa se
casdtoreasca.

De asemenea, membrii a doud familii incuscrite nu se pot
casatori pana la al cincilea grad, inclusiv. Membrii a trei familii
incuscrite nu se pot cdsatori pand la al treilea grad inclusiv. Casétoria cu
rude spirituale (nasi, fini, rudele lor) este opritd pana la gradul al treilea
inclusiv. Astfel nu se pot casdtori nasul cu fina, cu mama finei sau cu
fiica finei. Nu se pot casatori nici finul cu fiica nasului si fiul nasului cu
fiica finei. Si in cazul Inrudirii prin adoptie se opreste de la casétorie
pana la gradul al treilea inclusiv.

In vederea respectirii acestor prescriptii toate casitoriile inainte
de a fi incheiate sunt afisate la primarie cu zece zile Tnainte si sunt
anuntate in bisericd trei duminici consecutiv. In acest interval oricine
poate sa anunte, daca existd vreun motiv, pentru care cei doi tineri nu se
pot casatori.
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Cdsatoria ca afacere conjugali

Casatoria a avut intotdeauna si o importantd economica, fiindca
in ea sunt implicati nu numai tinerii ci si familiile acestora, rudele,
clanul. Sotia este aceea care da (care vine in noua casa cu zestre), care
intareste i face sd prospere gospodaria, considerata, alaturi de pamant si
animale, valoarea de baza a societatii traditionale. Pentru aliantele dorite
se fac aranjamente inca dinainte de a se merge in petit, anumite sugestii
si mesaje fiind purtate dintr-o parte in alta de diferii negociatori (rude,
vecini, batrane specializate In aranjamente matrimoniale).

Prin urmare, dincolo de caracterul ei sacru, ritualizat, casatoria a
reprezentat, din cele mai vechi timpuri si o ,,afacere”, ce presupunea o
serie de acte, plati (inclusiv pretul de cumparare al miresei), negociere,
zestre, aranjamente, obligatii, bine precizate de ambele parti (se stipulau
de pilda conditiile de restituire a zestrei miresei). Totul este facut pentru
consolidarea casei comune, dar se avea i1n vedere si interesele
beneficiarilor.

Sa nu uitdm nici faptul ca, prin casatorie o familie pierdea un
membru (numeric, economic) si alta castiga, se intarea. Cei care
pierdeau un membru (dideau fata) solicitau o compensatie, care, de la
un popor la altul putea sd insemne daruri, ospete, bani platiti pentru
rdscumpararea unor obstacole puse in cale etc.

Din punct de vedere economic intotdeaua casatoria a constituit o
investifie, care costa scump la inceput dar care aducea castig mai tarziu.
Era o fagaduiald de bogatie, de securitate si de fericire, chiar daca, dota
adusa de sotie urma si fie datd mai tarziu, unui ginere, cercul trebuind
sd se inchida pentru a duce mai departe ciclul casei.

Nunta din batrani

Conform gandirii traditionale, casatoria, adicd constituirea unei
noi familii, a fost si ea randuitd de Dumnezeu. Prin casatorie, mirii
intrau in randul lumii, in ceea ce este harazit, prin Insasi traditiile de
viatd ale comunititii in care traiesc. Ceremonialul nuntii presupunea
trecerea la un nou statut de viata. In societitile traditionale, scenariul
nuntii se desfasura, conform datinii, cu respectarea tuturor momentelor
si secventelor transmise pe duratd lunga.

Acest scenariu arhaic se regaseste si azi, chiar dacad fragmentar,
in nuntile din judetul Arad — oricat de modernizate au ajuns ele — in
credinta cd nimic din ceea ce trebuia ficut nu putea fi omis. Secventele
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obligatorii se desfdsoara, de la o0 zona etnografica a judetului la alta sau de
la o etnie la alta, usor diferit, toate variantele avand un scenariu comun.

Din punct de vedere al finalitdtii magico-rituale, evenimentele
cuprinse in scenariul nuntii includ rituri care au menirea de a usura
trecerea de la stadiul de fatd/fecior la cel de femeie maritatd/ barbat
insurat, rituri de stimulare a belsugului si fertilitatii, precum si rituri
apotropaice, menite sa apere mirele §i mireasa de spiritele malefice, care
pot interveni si strica perfectiunea urmarita.

Referindu-ne la géindirea magicd din spatele randuielilor,
intregul ritual al nuntii se desfasoara sub semnul perechii: doi petitori,
cate doi ,,imprimagi” (chematori)®* din partea mirelui si a miresei, doi
miri, doi nasi, doi vornici (Gurahont). Modificarile acestei invariante
sunt determinate de simplificarile care au avut loc In timp. Astfel, de la
nunta batraneasca, care tinea 3 zile (de duminicd pand marti) si se
desfasura in doua case s-a ajuns, cu vremea, la nunta de o zi, Intr-o casa,
sau la camin, restaurant iar numarul actantilor s-a micsorat si el.

in sfarsit, trebuie sd& mai spunem cd, in vechime, in toate
comunitatile traditionale din acest areal cultural, mirii erau din acelasi sat,
rar cand se aducea mireasa sau mire din afara comunitatii: ,,Rar sa duca o
fatd di aici in Birchis sau in Capdlnas”*> De asemenea, casitoriile au fost,
pe durata lungd, endogame, fiecare ludndu-si nevasta din propria etnie.

O altd conditie, respectatd cu sfintenie, era ca tinerii sa fie de
aceeasi religie.

Ceremonialul nuntii pas cu pas

Petitul §i tocmeala

Casatoria reprezintd implicit un accept al schimbului Intre
neamuri, al acceptirii unuia dintre soti ca schimb®’. De obicei cea care
paraseste casa, familia, neamul sdu este mireasa. Ea intrd prin casatorie
in casa sotului, in familia acestuia. Aceastd dobandire a unui nou
membru de cétre familia mirelui este precedatd de o Intelegere,
reprezentatd de pefire, o etapa preliminard, obligatorie.

Dupa ce tinerii s-au cunoscut §i s-au plicut, primul pas spre
casatorie este si azi acela al intalnirii reprezentantilor celor doud familii,
care urmeaza sa se inrudeasca.

% La nuntile mari sunt mai multi chemitori dar numérul lor trebuie si fie obligatoriu par.
235 Inf. Maria Popovici n.1941, Ciprioara; culegere Rodica Colta 2012.
2% Nicolae Panea, Folclor literar romanesc, Scrisul Roménesc, Craiova, 2005, p. 120-121.
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in comunitatile traditionale, aceastd intdlnire, prin care parintii
baiatului cereau fata, se numeste, in toate zonele etnografice ale
judetului (Halmagel, Vasoaia, Barsa, Hasmas, Cherelus, Sepreus,
Chisineu-Cris, Simand, Siclau, Tarnova, Galsa, Macea, Seitin, Cladova
etc.), petit. Petirea a avut o dubld semnificatie, fiind pe de o parte o
negociere a alianfei iar pe de alta o infelegere, care va sta la baza
riturilor de separare de vechea familie. In forma s-a arhaica petitul s-a
facut n absenta tinerilor.

In trecut, cererea in casatorie era foarte bine cumpinita fiindca
nici una din parti nu putea fi jignitd. De cele mai multe ori initial se
apela la un intermediar (o ruda, vecind, batrand) care sonda familia fetei,
in legatura cu intentiile familiei baiatului, si o anunta despre vizita ce se
pregateste.

In Tarnova, ,.dupd intdlnirea dintre familii, fata urma sa fie
petita de catre fecior, care trebuia sa hotarasca impreund cu fata §i
parintii acesteia ziua §i ora pefitului, pentru ca feciorul sa nu vina pe
nepusa masd. Daca familia fetei era de acord, oaspetii erau asteptati cu
mesele pline de bucate. Daca nu, atunci se trimitea vorba in sat, ca
petitorii sd nu vina”.>’

in Galsa la petit mergeau parintii feciorului. Daca parintii fetei
nu erau de acord cu casdtoria spuneau ca fata nu are Inca zestrea
pregatitd sau ci e prea mica.*®

Pregitiri in vederea petitului se ficeau si in Seitin. Inainte de a
veni parintii feciorului era trimisd o persoand de incredere, care lauda
bunul renume al baiatului. Daca familia fetei il accepta, se stabilea ziua
si ora, cand urmau sa vina petitorii.

In Secusigiu, unde parintii hotirau casitoria copiilor, dupa ce
gaseau fata potrivita, la fel, trimiteau mai Intéi la casa fetei pe cineva din
vecini, o ruda, care explica ce pretentii au parintii feciorului in legétura
cu zestrea (cat pamant, ce mobild, ce haine, cati bani). Abia dupa
aceasta urma adevarata tocma dintre parintii feciorului si ai fetei. In
acest sat, tocmeala putea sd se {ind in casa unor rude sau la casa fetei.

in zona bandteani a judetului, la Chesint, adeseori in petit
mergea mama tanarului cu o ruda (un unchi).

37 Inf. Vetuta Citani, n. 1936 in Tarnova; culegere Florentina Horelita 2011.
%% Inf. Gheorghina Vontean, n.1939 in Galsa; culegere Maria Bumb 2014.
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»Mi-o trimis vorba ca vin sambdta seara, mai tdrziu, pe la opt.
I-am asteptat cu masd pusa si mancare proaspatd, supd, sarmale, carne,
colac si cu rachie si vin.*’

in satele din jurul Petrisului mai intdi se trimite vorba printr-o
persoana din afara familiei. Daca familia fetei era de acord, veneau
parintii feciorului cu acesta. In aceastd zona tinerii erau prezenti la petit
dar ei nu participau la discutii, stiteau intr-o altd camera, vegheati de
mama fetei.”*

in Caprioara, parintii baiatului trimiteau direct vorba: ,,Videf ca
venim mdne sard pe la voi.”

Petitul nu se putea face oricand. Exista un timp bun pentru
acesta. Ca lucrurile sd decurgd bine se mergea in pefit numai in anumite
zilele, la anumite ore.

in satul Tisa din Tinutul Halmagiului se mergea la petit numai
duminica sau intr-o zi de sarbatoare, pe la ora 10, considerdndu-se ca
fata, care nu s-a trezit §i nu s-a pregatit sd-si primeascd oaspetii, este
,Jlenioasd” si prin urmare nu este buna de nevasta.®' In alte localitati
cum este Bocsigul (subzona Ineu), *** Galsa, Cuvinul (Podgoria
Aradului) sau Nadlacul, Seitinul, Macea (Campia Aradului) momentul
considerat bun pentru petit era sdmbata dar mai mult duminica seara,
dupa apusul soarelui.

,,Merem sdmbadta sau duminica seara. Marta nu merem. Zdceu
batranii ca umbla stragoii. Marta nu facem nimica. Nu merem nici la
coasd. Fetile nu mai zéc, nu torceu”.*®

Asa cum am aratat deja, de la un sat la altul, erau anumite reguli
legate de cei ce trebuiau sa ceard fata. La petit mergeau tatil cu o ruda
(Siclau, Caprioara), parintii mirelui (Tarnova, Siria), parintii si graitorul
(Bodrogul Vechi, Vinga), parintii si o ruda apropiatd (Hasmas, Sepreus,
Troas) mirele insotit de tatd (Halmagel, Barsa, Cuvin, Nadlac), mirele
cu tatal si cu viitorul nanas si o ruda apropiatd (Halmagiu), mirele cu
parintii (Gurahont, Cladova), mirele cu parintii si un unchi (Macea) sau
cu o ruda apropiata, care se bucura de prestigiu (Seitin), pentru a da mai
multd greutate demersului (Sepreus) sau cu un om bun de gurd, sau cu

2% Inf. Aurica Blidar, n. 1936 Chesint; culegere Andra Ciocan 2011.

260 Emil Murgu, op.cit., p. 116.

28! Toan Arapas, Monografia satului Tisa Judeful Arad, 1982, lucrare manuscrisi, p. 267.
262 Inf. Palcu Teodor Bidaica; culegere Gh. Manea.

293 Inf. Traian Tolan n.1931, Macea; culegere Miruna Mercea 2014.
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oameni de seamd din sat, care purtau in mana un baston, ca insemn de
respectabilitate (Covasant).

Petitorii erau asteptati la casa fetei cu prajituri, tuica sau vin,
dupa zona. In Sicldu datina era ca fata si-i serveasci cu un pahar de apa.

Pretutindeni, in trecut, se discuta initial despre alte lucruri, dupa
care tatdl baiatului se apropia de subiect.

In trecut, in satul Tisa el pomenea, intr-un limbaj metaforic,
despre ,,un pui de caprioard ascuns in acest sdlas, pe care au venit sa il
ia” sau despre ,floarea rosie §i frumoasd, pe care ar vrea Sd 0
rasdadeascd in gradina lor” **

In Bocsig, in momentul in care se punea pe masi sticla de
rachiu, tatal baiatului Incepea sa spuna: ,,Dupd cum bine stiti, voi avem
un paunas, gata de-nsurat, iar dumneavoastra o paunitd, §i am venit sa
va intrebam daca avefi pldcerea feciorului nostru ori ba, si daca veti
vrea sd ne dati fata dupd feciorul nostru” >®

in Chisineu-Cris, dupa ce vorbeau de una de alta, tatil feciorului
spunea: ,, No, noi pana amu ne-am ospatat destul, d-amu §i videm dice
am vinit, ca vorba multa ii sardacia omului. Noi am auzit cd avefi o
caprioara de vanzare iar noi avem un cerb. Noi am vinit sa va cerem
caprioara” >

Cu vremea 1nsa, in toate satele, subiectul a inceput sa fie abordat
mai direct: ,,Uitd pantru ce am vinit noi la voi. Videm ca copii astia le
place unu da altu, daca vi-s da acord sa ne dat nord...” >’

in localitatile in care erau si fata si feciorul de fatd, inainte ca
parintii sa-si dea acordul este intrebata fata sau tinerii amandoi daca vor sa
se casatoreasca, fiindca legitura, care urma sd se incheie, un putea fi
,silitd”. Parintii fetei ziceau: ,,Sa fie intrebati intdi tanarii, daca le place
unul di altu”**® Intrebarea este partial formala fiindca de cele mai multe
ori tinerii erau intelesi. Dacd toti erau de acord se trecea la discutarea
zestrei.

Odinioara, zestrea a fost consideratd foarte importantd, de
intelegerea care se stabilea intre périn{i depinzdnd 1insdsi viitorul
material al tinerii perechi si locul ei In colectivitate. De pilda in Siclau

264 Joan Arapas, op.cit, p. 267.

2% Inf. Teodor Palcu Bidaica din Bocsig; culegere G. Manea.

266 Stela Miteut, op. cit, p. 121.

267 Rodica Colta, Doru Sinaci, loan Traia, Caprioara monografie, Editura Mirador, Arad, 2011, p. 158.
2% Inf. Teodor Palcu Bidaica din Bocsig; culegere G. Manea.
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fata trebuia sd aiba jumédtate din ce avea bdiatul. Aici, dupa ce
intelegerea era facutd, fata cerea de la petitori bani din care sa-si
cumpere cabat sau mintie.”®

In cele mai multe sate din judet, ca zestre, se didea pamant
(jumatate de jugar, un jugér de pamant, 5-10 lante de pamant), animale,
un dulap cu haine, perne de pus pe pat, lipidee.

De obicei discutiile se prelungeau mult, adeseori cererea in
casatorie transformandu-se intr-o adevarata tocmeald, in care ambele
familii dddeau din averea lor pentru tineri.

De pilda, in Bocsig, dupd ce parintii feciorului spuneau care va
fi partea acestuia din averea familiei (ex. X holde de paméant in farina,
casa dupa moartea lor, carul, plugul, grapa, iosagul — specificand cate
capete de vaci, oi, porci sau boi) Intrebau ce va primi fata ca zestre.
Parintii fetei raspundeau ca 1i vor da atata pamant in farind sau In raturi,
0 vaca, o scroafa etc.

Daca parintii feciorului nu erau de acord cu locul unde se gasea
pamantul, de cantitatea sau calitatea acestuia, cereau altul. Adeseori parintii
fetei refuzau, parintii feciorului se ficeau cd pleaca iar fata incepea sa
planga. Atunci intervenea mama fetei si acceptau cererile facute.

in Bodrogul Vechi, unde tineri nu erau de fatd la tocmeala,
paringii fetei cereau banii pe masa pentru rochie, pantofi, voal,
imbracaminte si abia de aici Incepea tocmeala pentru zestre. Se tocmeau
cati galbeni sd-i dea la salba. La fel, in Siria, in timp ce feciorul era in
tinda, parintii se tocmeau pentru pamant, o vitea, un tiuras etc. in
aceasta localitate cu oamenii instariti, parintii fetei aveau pretentii la o
bunda de plus si la haine de cununie.

In Seitin se didea stafir (zestre) o dund, trei perini, doui lipidee,
10-15 stergare si 2-3 masdrite, fara lada.””

In Chesint, cind a fost petitd Aurica de familia lui Ion, fiecare
parte a dat, ca sd-i ajute pe tineri: ,, Ai mei paringi or zis ca ei imi dau
casa lu bunica, sa stam acolo, ca ne dau blide, masaie, asternuturi. A
lui o zis cd ne dau o pereche de boi §i 0 vacd si 1 hectar de pamdnt” >

in unele localitati, precum Siria sau Macea, era obiceiul s se
faca si foaie de zestre.

2 Nagy Veturia, op.cit, mss.
270 Germina Comanici, art.cit., p- 709.
27! Aurica Blidar, n. 1936 in Chesint; culegere Andra Ciocan, 2011.
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Astazi acest tip de negociere s-a pierdut desi si In prezent atat fata
cat si feciorul primesc de la parinti diferite bunuri, pentru a putea Incepe
noua viatd. Se dd mobila, bani, aparate casnice, masina (Gurahont).

Obiectele care faceau parte din zestre se ducea la mire acasa, fie
cu o zi inainte de nunta fie In ziua nuntii sau la 2-3 zile dupd nunta, cu
»cocia”, in vazul comunitatii.

in Chisineu-Cris, obiceiul era ca a treia zi dupa nunti, mireasa
impreuna cu mirele se duceau cu cocia la casa fetei dupa lada cu zestre.
Aici, zestrea consta din: lenjerie de pat, lipidee de tort cu tiriplic de
pamuca (bumbac), lipidee de lana, trei perini si o dund de port, 3-6
perini de stat si o dund (in functie de starea materiald). Tot din zestre
faceau parte si hainele, carpele de pe cap din lana, cojocul, rochiile,
spétoaiele i pantofii, poalele. Fetele bogate primeau ca zestre un iugar
mic de padmant, bani si animale. Cocia cu zestre era dusa spre seard la
casa mirelui, pentru a putea fi vizuta de toti oamenii din sat.*”

Si in Sepreus, Barsa, Bodrogul Vechi, hainele miresei,
cilimurile, ponevile se puneau intr-o lada de zestre.

in Macea, lada era dusd la casa mirelui de ospdtoni, in ziua
nuntii, cu cocia.

La Bocsig, asternuturile erau duse pe bate, asezate pe umeri, de
unde a rdmas expresia ,,/ipideu de bata” sau ,perind de bata”, pe care
inca le mai foloseau batranii, care au trait aceste transporturi.

In Uzdin zestrea, adici mobila, asternuturile, panzeturile etc.,
care in timpul nuntii erau aranjate frumos In curte sa le vada toti, erau
duse de neamurile miresei luni dimineata la casa mirelui cu cociile, cu
muzica.’”

intelegerea dintre familii era pecetluita in aproape toate satele
cu o suma de bani, numitd cdpard, datd de familia baiatului, ca o
garantie cd acesta nu se razgandeste si cu unele daruri.

Obiceiul, foarte vechi, avea propriile reguli de la un sat la altul.
in satul Paiuseni, ,, cdnd se didea capard pe fatd se dadea inel de aur si
o sutd de litri de tuica>*™*

in Moroda si Macea Siclau, biiatul pliteste o sumi de bani, asa
numitii bani de masa, din care viitoarea mireasd 1si cumpard
imbracaminte (cabat sau mintie). Daca fata se rizgandea dadea banii

272 Stela Miteut, op.cit., p. 127.
3 Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 38.
2" Inf. Hulbér Florita, descantireata satului, n. 1954, Piiuseni; culegere Hulbar Codrut, 2014.
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inapoi. in Moroda obiceiul este ca si parintii fetei si-i cumpere baiatului
haine noi.

in Podgoria Aradului, la Galsa, daca totul mergea bine, parintii
junelui trebuiau sa cinsteasca mireasa. ,, I se dadeau bani, iar mireasa isi
cumpara ceva, care sd ii ramdnd ca fiind de la tocmeald, un batic, o
fusta.”” In Covasant, obiceiul era si se dea drept capara o sumnitd.

In satul vecin, Cuvin, se didea o sumd de bani, in functie de
starea materiald a familiei mirelui si uneori cite o bundita, foarte la
moda, in trecut, in zona.

In Secusigiu cipara a constat tot din bani, pe care, daci feciorul
se razgandea, 1i pierdea. Pe langa bani, in acest sat ,,cindra se daruia cu
0 cdrpd, o cotrdntd, un taler de argint sau un galben de aur” "

in Troas, dupa ce parintii tocmeau zestrea, ,,Se cinstea rusinea
fetei”, adica mirele didea capard. Daca Intelegerea se rupea, fata trebuia
s dea fnapoi o suma dubla.*”’

in comunitatile roméanesti din Ungaria, darurile care pecetluiau
intelegerea au fost aceleasi. Feciorul 1i dadea fetei o carpa in cap iar fata
ii dadea o chimese (Batania), sau isi dadeau ,,cdrpute de jeb” (Otlaca
Pustd) sau ,,carpe da dalin” (Peterd). In toate aceste sate, daca ,,tdndrii
s-or dascatat”, dadeau cadourile Tnapoi.

in sfarsit, pretutindeni, intelegerea odatd incheiata, cu sau fara
caparire, era recunoscutd de ambele parti, prin inchinarea unui pahar de
rachiu sau vin ,,pentru norocul tinerilor”. Dupa aceea se stabilea data
nuntii si se alegeau nanasii.

La roméanii din Uzdin, mai intéi se facea caparirea fetei si apoi
petirea. La caparire veneau céateva rude mai apropiate din familia
feciorului sa se Inteleaga in legaturd cu zestrea. Apoi la petire veneau
rude de-ale fetei si de-ale mirelui. Se servea mancare si fetei i se facea
daruri. Capritea se facea cu doi ani inainte de nunta. in acest interval
fata juca un an jumate cu o cotranta iar in ultima jumatate de an ramasa
pana la nunta juca cu doud catrante si cu cununa pe cap. A doua cotranta
si-o punea in simbita Floriilor.””

in comunititile sarbesti din judetul Arad, daca tinerii s-au
placut, feciorul s-a dus duminica cu parintii, sd ceard fata. ,,Erau

275 Inf, Gheorghina Vontean, n.1939 in Galsa; culegere Maria Bumb, 2014.

276 Rodica Colta, Doru Sinaci, Secusigiu monografie, Editura Tiparnita, Arad, 2013, p. 216.
21T w3k Srbetori si obiceiuri, 11, p. 40.

™8 Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 29.
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asteptati cu mdancare §i bautura. Da nu era cu inele, ca acuma. O pus o
tara de banuti pe masa si atunci erau ingalesi. Daca s-o intors, cd o fost
si asa, o trimis banii fnapoi”.”9

La slovaci, in locul tatalui la petit, cu feciorul, mergea mama.
Ea era cea care cerea fata. Daca fata accepta cererea, mama baiatului
scotea, ca din Intdmplare, o pereche de inele, care se potriveau. Tot ea
platea si capara, ca fata sd nu se razgandeasca.

In sfarsit, un anumit ceremonial legat de transportul zestrei
exista si la slovacii din Nadlac. Aici zestrea miresei era dusd la casa
mirelui, simbata dinaintea nuntii. Nuntasii mirelui, cu nasa mirelui, cu
domnisoarele de onoare, cu domnisorul de onoare, cu chematorii si alti
tineri mergeau cu caruta Impodobita si cu mare gélagie la casa miresei
sd ia zestrea acesteia.

Domnisorul de onoare se prefacea ca doreste sd o cumpere, se
tocmea cu nasa miresei, dupd care ii platea cu bani iesiti din uz (gest
simbolic). Pentru inveselirea celor prezenti, unul dintre chematori
incerca sa fure ceva.

La toate acestea mireasa nu era de fatd. Ascunsa intr-o camera
se considera ci plange dupa cuibul ei de copil fericit.”*

Zestrea miresei era incarcatd 1n carutd si dusid cu zarva mare la
casa mirelui, unde cuibul era recladit de nasa mirelui.

Recladitul se desfasura si el intr-o veselie generala. Nasei i se
dadea sa bea un pahar — doud de vin, sa aiba putere de lucru. Feciorii
incercau sa strice patul facut. Aceastd mutare, care se desfasura In vazul
intregii comunitati, ca un spectacol, constituia in realitate un ritual de
trecere, piedicile fiind o referin{d la greutdtile care apar in astfel de
schimbari.

Dupa ,,mutare”, seara, bucatireasa ii invita, pe toti cei care au
participat, la o cina, la care, de obicei, se servea rachiu, papricas si vin
cu sifon. Totul se termina la miezul noptii.

La germani intelegerea se finalizeaza cu logodna. In trecut la
germanii din Sanmartin logodnicul ii dddea fetei bani (handgeld) iar
logodnica i broda acestuia, ca semn ci sunt legati, un sort.**'

2" Inf. teren Ristin Marina, n.1933, Satu Mare (com. Secusigiu); culegere Rodica Colta 2013.
280 pavel Rozkog, art.cit, p-173.
21 Somogy Gyula, op.cit., p. 395-396.
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Credintarea

Taranii nu faceau logodna in sensul modern. De obicei,
intelegerea celor doud familii, caparirea si schimbul de daruri echivala
cu logodna. In unele locuri se zicea ¢ ,,or dat brdnca”. Tinerii
schimbau batiste, mai tarziu inele (Gurahont, Bodrogul Vechi).

La nord de Mures in satele din jurul localititii Barzava, in
perioada interbelica mirele 1i cumpara fetei ,,rochia de nunta” (matasea
sau stofa pentru confectionarea acesteia) in altele doar ,,balful”, pe care
aceasta urma sa-l poarte, ca nevasta. La randul ei fata trebuia sa-i coase
mirelui, ori Intregul costumul de mire (Seliste) ori doar camasa si sa-i
cumpere floarea din piept (Barzava). Mai recent, in comuna Barzava,
baiatul /ega fata daruindu-i un lantisor, un ceas, o bratara.

La sud de Mures, in Birchis, mireasa 1i ficea cadou mirelui
baticul surorii sau a celei mai bune prietene, ca si acesta sa se marite
repede. Mirele 1i didea o bricira sau, simbolic, un ban.

Cu vremea, credintarea a Inceput sa fie marcata printr-o masa, la
care participau parintii fetei, viitorii nasi si ceva neamuri mai apropiate.

In Galsa, la credintare ,, erau chemati nasii, cdtiva verisori i,
eventual, preotul. Se facea mdncare §i se programa cununia, caparirea
muzicii, se alegea Ls*occici,ta”282 si se hotara la care din miri va fi nunta.

In Chesint logodna se ficea la fatd acasa: ,, Am ficut logodna acasd
la noi, i-am chemat la mdncare i n-or venit cu mana goala, mi-or adus
miere, sd fiu dulce ca mierea si mere rogii, sd fiu rosie in obraji, ca marul.

. VR .. . 2 283
La noi nu se obisnuia sa primeasca mirele ceva, doar un mar rosu”.

Organizarea nuntii

in trecut, nunta avea loc la o siptimani-doud dupi credintare. In
cele doud saptdmani In multe sate mireasa trebuia sa coase si sa brodeze
hainele de nuntd ale mirelui. Dacd nunta era pusd mai tarziu de doua
saptamani, se spunea ca mireasa nu-i harnica, ca n-a terminat de cusut.

Ulterior, perioada pana la nuntd a crescut la o luna-doud dupa
logodna. De asemenea, in trecut nuntile se ficeau mai ales iarna, in
Cégslegi, pana se lasa Postul Pastelui sau toamna, cand nu mai era atta
de lucru. Astazi se fac in toate perioadele anului, uneori, cu dispensa,
chiar si in post.

282 Inf, Gheorghina Vontean, n. 1939 in Galsa; culegere Maria Bumb, 2014.
283 Inf. Aurica Blidar, n.1936, Chesint; culegere Andra Ciocan, 2011.
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Ca durati, o nunti tinea doui-trei zile. Incepea duminica si tinea
pana luni la pranz sau marti, cand in unele sate se mai diddea o masa,
pentru cei care au ajutat. In satele de pe Valea Muresului, in vechime,
fetele, exceptdnd surorile miresei si ale mirelui si |, giverifele”
(domnisoarele de onoare) nu aveau voie sa participe la nunta.

Cu vremea, in multe sate din judet, nunta a fost scurtata la o zi.
Incepea duminica si se termina luni dimineata, la pranz sau seara. Apoi,
in perioada comunista, nuntile au fost mutate sdmbata si scurtate la o zi
si 0 noapte, fiindca luni se lucra.

Ora indatinatd de Incepere a fost si ea 1n judet diferitd, de la o
zond etnografica la alta sau de la o etnie la alta.

De pilda romanii din satul Tisa incepeau nunta la ora 14, in alte
sate dimineata pe la 10.

La germani si slovaci invitatii se adunau tot la 10 dimineata,
casatoria religioasa urmand sa se desfasoare in timpul slujbei mari.

Tot in trecut, datina era ca nunta sa se {ina in doua case, la casa
mirelui cu invitatii mirelui si la casa miresei cu invitatii miresei (Bocsig,
Cuvin, Secusigiu, Caprioara etc.).Ulterior petrecerea de nuntd in doua
case s-a mai pastrat doar in unele comunitati romanesti si la slovaci, ca
inspre zilele noastre toti s& faca o singurd nuntd, dupa cum s-au inteles,
in functie de unde urmau sa locuiasca tinerii, la Casa de culturad sau la
restaurant (Sepreus).

Casatoria era anuntatd in bisericd la slujba, vreme de trei
duminici, dand posibilitatea comunitatii sd intervind, daca exista vreo
piedicd in unirea celor doi.

Pregatirile din saptamdna nuntii
Pregatirile incepeau cu o sdptamana inainte si ele se desfasurau
dupa un anumit tipic.

Alegerea actantilor

Daca la logodna nu au fost fixati nasii si cei care urmau sa
indeplineasca anumite roluri in ceremonialul nuntii, tinerii se Intalneau
la inceputul sdptamanii si se Intelegeau in legdturd cu aceste persoane.
Cu mici diferente, alaturi de miri si nanasi in toate satele erau alese si
alte persoane, care aveau anumite roluri in timpul nuntii (chematori/
palascasi/ bucliasi/ doliesi/ vifori/ vifeli, graitori/ vornici, guda, diavol,
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givari, stegar). Acestia trebuiau sa prezinte anumite abilitati, cerute de
functiile pe care urmau sa le indeplineasca.

Pretutindeni, stegarul era ales dintre cei mai Indeméanatici $i mai
binefacuti feciori, fiindca jocul steagului, constand din miscari diverse,
improvizate, simboliza, prin delegare, abilitatile fecioresti ale mirelui.

La fel, vornicii sau griitorii trebuiau sa fie descurcareti, sa le
meargd mintea, fiindcd in cele mai multe sate ei conduceau intreaga
nuntd. Ei spuneau fiecaruia ce trebuie sa faca, 1i dirija pe cei ce serveau
masa, anuntau cand se dideau cinstele, pe care le si adunau si multumeau
nuntagilor. Ca Insemne, pretutindeni purtau stergare mari trecute peste
piept in diagonala. In trecut, in Sepreus, ca o particularitate, griitorul
mirelui avea, pe langi stergur, un colac si un picior de porc.”**

Numarul si numele actantilor au fost de la o zona etnografica la
alta diferite, dar rolul lor a fost acelasi.

Conform obiceiului locului, in satul Tisa din Tara Halmagiului,
chematorii, care urmau sa invite la nuntd erau alesi de miri dintre rude
sau prieteni. De asemenea, in acest sat, ndnasii erau ajutati In
desfasurarea nuntii de doua slugi, alese de ei.

in vremea cand in Tisa nunta se ficea in doud case, invitatii
mirelui se numeau cumetri iar cei ai miresei corintei. intre cele doui
tabere, echivalente celor doud neamuri, ce urmau si se inrudeasca,
avand loc anumite dispute impuse de ceremonial.

In Halmagiu, chemitorii se numeau vifeli.

in Paiuseni, la unele nunti erau doud randuri de nas, la altele
doar nasii din partea mirelui. Pe langd ei, mai erau doi chematori, cu
bate carne impodobite, doi stegari si un deavol, care mergea dupa nanasi
si care striga cinstele.

in Sicula si Bocsig (subzona Ineu) chemitorii se numeau
palascari si iar graitorii vornci.

La fel, in Moroda (subzona Ineu) pe langa nanasi, si cei 2-4
feciori, care urmau sa invite la nunta si care si aici se numeau paldscari,
mai erau alesi doi vornici si un fecior, numit diavol, care avea rolul sa
puna simbolic piedici.”*

In Tarnova, nunta se ficea cu doui perechi de nasi, unii din
partea mirelui si ceilalti ai miresei. Pe langa ei erau 2 chematori, alesi

284 Rodica Colta, Doru Sinaci, Monografia comunei Sepreus, Editura Mirador, Arad, 2010, p. 81.
2% Toan Motoarci, Monografia asezirilor Moroda-lermata, Jud. Arad, lucrare multiplicatd, fa., p. 125.
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dintre verisori sau prieteni, un graitor si un stegar ales din randul
feciorilor. Graitorul purta 1n diagonald peste piept o stergurd aleasd. El
trebuia sa ceard mireasa, sa o targuiasca, sa treacd prin diferite probe.

In Agrisu Mare, datina era ca la nunti sa fie doi paldscasi, doi
vornici, doi geveri, care conduceau mireasa §i doud geverife, care
conduceau mirele.

in Galsa (Podgoria Aradului) erau o pereche de nasi, doi
paldscagi, un vornic §i un stegar. Vornicul, cu o stergura pe umar,
conducea toatd nunta: ,,El comanda la masa puneti asa, acolo nu mai
puneti iar la 12 noaptea striga cinstile. Stegari era un fecior care
arunca stagul in sus, il prindea, il rotea » 286

in Cuvin (Podgoria Aradului), in vremurile mai noi, nunta avea
doar o pereche de nasi, pe cei ai mirelui, doi palascasi, un stegar si doi
luminasi, feciori care duceau lumanarile de nunta. Graitori nu avea nici
mirele nici mireasa.

in Sintea (subzona Chisineu-Cris), chemitorii se numeau
deavari™
Coborand in Campia Aradului, la Seitin si Nadlac, nasul mare si
nasa mare erau numiti cumdtri mari iar nasul din partea miresei fare
sfat”™ Pe langa ei, un rol la nuntd avea guda, un om vesel si glumet,
care intrefinea buna dispozitie cu glume. il regisim cu acelasi nume
(guda) si acelasi rol si la Misca.

in comuna Micilaca (azi cartier al Aradului) cAnd se mergea
dupa mireasa, nanasul trebuia sa fie nsotit de pdlascas, de un precumac,
un cocis si un givar.**

Trecand pe Valea Muresului (Secusigiu, Barzava), chematorii se
numesc ghivari si ei raspundeau, alaturi de nanasi, de Intreaga
desfasurare a ceremonialului nuntii.

In Caprioara ninasi avea si mirele si mireasa. Daca copilu
mergea ginere, nasii miresei erau considerati ca principali. $i aici,
alaturi de stegar, un rol in nunta il avea givarul/, un om destoinic, ales
dintre rudele baiatului.

290
/

2% Inf. Gheorghina Vontean, n.1939 in Galsa; culegere Maria Bumb 2014.
%7 Inf. Brade Lucretia din Misca; culegere Rodica Colta 2001.

88 Petre Tiucra Pribeagul, Pietre ramase, Bucuresti, 1936, p 119 si urm.
289 Inf, Bugari Viorica, n. 1931, Micalaca; culegere Rodica Colta 2010.

%0 Termen folosit la sud de Mures pentru fecior.
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La sarbii din imprejurimile Aradului, nasul numit kum era
numai unul, din partea mirelui si el se bucura de cel mai mare prestigiu.
Pe langa el mai era un starisfat, un devero, care ducea mireasa la
biserica, si doi bucliasi, unul din partea mirelui si celdlalt din partea
miresei, care chemau la nunta.

La ungurii din jude, nunta este condusi de un vdfely™":
nwbarbatu meu o fost vofély la nu stiu cdte nunti, fratele meu o fost vofély
la nu stiu cdte nungi...” >

in traditia maghiari el era purtitorul de respect al nuntii
(tisztségviseldjé), cel care garanta ca incheierea casdtoriei se va realiza
conform normelor indatinate, cd vor fi respectate toate prescriptiile,
pentru ca viitoarea cdsnicie sa fie una fericita, indelungata si prospera.
Pentru aceea in trecut el era ales din randul comunitatii, al prietenilor, al
rudelor, nu putea sd fie un strain. Rolul véfély-ului incepea cu venirea
invitatilor si se incheia cu plecarea acestora. Tot el era si cel care isi cerea
iertare in numele mirelui de la tatd, de la mama si care cerea mireasa in
versuri. La fel, anunta in versuri glumete fiecare fel de mancare.

La germanii din Aradul Nou, nasii sunt intotdeauna cei de
botez. Ei participd la cununia religioasad ca martori, fara sotii. Odinioard,
invitatiile la nuntd le ficeau domnisorii de onoare, alesi din rdndul
prietenilor mirilor. Azi, cand comunitatea germana este foarte mica,
invitd mirii iar domnigorii de onoare sunt alesi din randul copiilor.

La slovaci, pe langa nasi, un rol in ceremonialul nuntii mai au
primul domnigsor de onoare, domnigoarele de onoare, chematorii,
cragsmarul si bucatareasa. Ceremonia mai prevedea In trecut si cat un
staroste pentru fiecare dintre cele doud nunti, care erau alesi din randul
oamenilor mai in varsta, cu autoritate.

Pretutindeni, odatd stabiliti oamenii pentru diferitele roluri, ei
erau anuntati, ca sa se pregateasca.

Chemarea la nuntd

Nici azi, la nuntd nu se merge nechemat. In trecut, chemarea la
nuntd se facea fie cu doud saptaméani Tnainte fie In duminica dinaintea nuntii
(Lunca Teuzului, Sepreus) fie in ultima saptdmana, joia (Vasoaia, Cladova,
Troas) sau sdmbadta inainte de nuntd (Bodrogul Vechi, Vinga, Maderat).

! Elena Rodica Colta, Funcfia de véfély-moda, tradifie si marcd identitard maghiard, in Integrare,
autonomie si dialog intercultural, Arad, 2009, p.284-295.
2 Inf. Sombathy Rozalia, n. Mora in 1943, Sanpetru German; culegere Rodica Colta 2013.
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Cu o seara Tnainte, prietenele miresei sau domnisoarele de
onoare (germani, slovaci, bulgari), se adunau la casa miresei pentru a
impodobi insemnele, pe care urmau sa le poarte chematorii: ,,Fetele se
adunau §i faceau penele §i puneau
cipca” (Bodrogul Vechi).

in ziua indatinati (joia sau
sambata), dimineata, acesti
chematori, imbracati in haine de
sarbatoare, cu flori in piept, cu
panglici si flori la palarie sau la
caciuli, in unele locuri cu bastoane
impodobite (semn al autoritatii cu
care ai fost investiti), inarmati cu o
ploscd/ palascd/ buclie/  dolie’”
plind cu tuica sau vin, Impodobita si
ea cu panglici si flori sau avand
legata la gat o batistd, porneau prin
sat si faca invitatii la nunta. in cele
mai multe sate se mergea calare, caii
fiind si ei impodobifi cu panglici si
flori (Gurahont, Sepreus), sau pe
biciclete, dar s-a mers si pe jos.

Chematori la nuntd, comuna Sepreus

Diferentele de la un sat la altul au fost mai mult de numar si de
felul in care se numeau feciorii care invitau, recuzita, dupa care erau
recunoscuti, fiind in general aceeasi.

in Halmagiu, cei doi vifeli, cate unul din partea mirelui si a
miresei, imbrédcati in haine de saratoare, cu panglici roze pe umar si cu
toiege crestate si impodobite cu panglici, porneau sa faca invitatii joi
dimineata. Ei aveau céte o plosca impodobitd cu vinars. Datina aici era
ca sambdtd dimineata vifeli s meargd din nou pe la toate familiile
invitate si vada ce s-au hotarat.”*

in Radesti ,, imprimatii” (chemitorii), in haine de sirbatoare,
impodobifi pe piept cu ornamente frumos colorate, in mana cu bate
ornamentate, simbolizand sabiile din vechime, si cu o plosca cu vinars,

3 Numele plostei diferd de la o localitate la alta, in functie de zona etnografica.
24 Vasile Buta, Halmagiul pe treptele timpului. Monografie, Editura Sophia, Arad, 1999, p. 132.
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impodobita cu fire de busuioc, legate cu tricolor, porneau prin sat tot in
joia dinaintea nuntii. La fiecare gospodarie, unde trebuie sa invite, ei
rosteau oratia, fie in curte, fie In casd.”

in Visoaia chemarea era ficuti de patru feciori, doi din partea
mirelui si doi din partea miresei, care umblau in portul local,cu bata si cu
olut cu prime.**

in satul Prunisor chemarea la nunti avea loc cu trei zile inainte.
Chematorii 1si prindeau pe ambele parti ale pieptului prime, care atdrnau
libere. In partea de sus la acestea se mai punea o primi alba, incretiti ca o
floare. La palarie sau la caciuld chematorii purtau floare de lamaita, primita
de la mireasa. In mAini aveau bastoane cu panglici, partial impletite si un
olut, impodobit la gt cu crpa rosie, cipca si iederd sau foionfiu.*”’

Chematorii umblau prin sat pe jos, doar daca trebuiau sd mearga
in alta localitate mergeau célare, pe cai Impodobiti cu macaturi.

in Barsa, cei doi chemitori, aveau flori la palarie, tricolor peste
piept, bate impodobite si Tn mana olufuri de vin, impodobite cu batiste
brodate si flori.

Chematori la nunta, comuna Barsa

23 Vasile Rada, Ridesti - Judepul Arad o asezare multimilenard, Editura Mirador, Arad, 2010, p. 415.
296 wxx Sarbatori si obiceiuri, 11, p. 58.
7 Vasile Briiloiu, op.cit., p. 66.
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La Bocsig palascasii purtau la palarie o pana de paun, ce
inlocuia vechea pana greseascézgg, vanduta in zond, in veacurile trecute,
de negustorii macedoromani.

In Tarnova, chemitorii umblau prin sat cilare, caii fiind
impodobiti cu ,zurgalaie, beteald, hdrtie creponata”. La fel era
impodobiti si sticla de rachiu, din care ii cinsteau pe cei invitati. In acest
sat invitatia se facea cu trei sdptamani Inainte de nunta.

La fel, in partea de vest a judetului, la Cherelus, palascasii,
imbracati in port traditional, cu bate Impodobite de fete, cu cloape cu
prime si cu o palascd, mergeau calare, pe cai fara sa, acoperiti cu ponevi
si cu clopotei la hamuri, la toti cei scrisi pe lista.

Urcand mai la nord, spre Bihor, in Migca, chematorii 1si puneau
la palarie sase siraguri de margele (,,barsone”) imprumutate de la fete.
Dupa nunta, fetele le dideau acestora, drept plata, panglica lunga de la
palarie ce le atdrna pe spate.

La Sepreus, aveau caciulile sau pélariile impodobite cu oglinzi
rotunde si umblau calare pe cai impodobiti ,,cu lipideauda cu cipca,
deasupra cu poneava de lana colorata, si cu prime”. Mai tarziu, dupa
predarea cailor, la colectivizare, au Inceput sa mearga pe biciclete, care
erau impanate cu flori si hartie colorata.””

in Simand datina era sa fie patru chemitori, doi din partea mirelui
si doi din partea miresei. Ei purtau, dupd anotimp, caciul sau cloape
impodobite ,,cu cipca colorata, prime si oglinzi mici rotunde”. Initial au
mers pe jos sau calare. Caii, acoperiti si aici cu lipideu alb si poneava de
lana coloratd, aveau harnasamentul Impodobit cu panglici colorate. Mai
tarziu, au Inceput sd mearga cu trasura sau sareta. Pe drum ,,descdntau” ,
pentru a face cunoscut comunitatii evenimentul, care urma sa aiba loc:

., Frunza verde ca duhanu

Nu-i uspadt ca la Susanu

Nici n-o fost nici n-o mai fi

Pand Susan o trai!”>"

in Siclau palascari erau tot cdlare, cu haine de sarbatoare, cu
panglici cu tricolor, cu palasca impodobita.

%% Este vorba despre o pani artificiala cu flori albe, pupiti verzi sau rosii, care se termina in vérf intr-o
forma de spic.

299 sk Seirbatori i obiceiuri, 11, p.57.

3% Inf. Veliciu Floare, n.1945, Sepreus; culegere Rodica Colta 2010.

3% Doru Sinaci, Rodica Colta, Dimitrie Otava, Monografia comunei Simand, Editura Mirador,
2012, p. 170.
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in Podgorie, in satul Cuvin, paldscasii aveau la palarie si la brat
panglici multicolore iar peste umdr aveau prinsa in diagonald o panza
alba, primitd ca sd-si facd camasd, care era impaturitd ca o esarfa si
acoperitd cu iedera si flori. Plosca era si ea impodobita cu flori de hartie
de diferite culori, cu frunze de merisor aurite, cu panglici de mitasa.””

Coborand in timp, la Inceputul secolului XX, chemadtorii din
Maderat mergeau sa invite in preziua nuntii, dupa masa, imbracati curat
dar fara podoabe, purtand cu ei doar oluri cu rachie.*”

In Macea, cei patru ,.caldrasii de ospaf” aveau pe caciuld
oglinda si cipcd iar pe cai ,,lepedee albe”. Al junelui mergeau sa invite
sdmbdta iar ai miresei duminica. Aveau 2 palasti de lemn, una cu
rachiu, alta cu vin, impodobite cu oglinzi si cu sirag de bani.***

in Bodrogul Vechi ,paldscasii, in numdr de 6-8, purtau pene
sicluite, adica flori de aur cu folomfiu si iedera la piept. Mergeau pe cai
cu chilimuri si ponevi, in camasi albe §i cioareci cu cizme si zobun.
Aveau o palasca de lemn, in care era tuica sau vin, impodobitd cu cipca
si pene sicluite” >

in Nadlac in perioada interbelica paliscasii mergeau imbricati
in ,haine batranesti”,cu cizme, bastoane si cu paldrii impodobite cu
panglici colorate si flori. In mana duceau palasca cu bauturd. Cand
ajungeau la casd unde trebuiau sa invite strigau ,, Esi afara gazda” iar
acesta raspundea ,,Aflam pe Dumnezeu cu Dumneavoastra”. Dupd acest
schimb de cuvinte se rostea invitatia.**®

In Seitin cei 4 pdldscasi, imbracati curat, ,,cu panglici rosii i
albastre la palarii §i cu cruci”, mergeau prin sat cdlare pe cai
impodobiti cu chilimuri §i stergare.

in Chesint, chemitorii, numiti givéiri, erau alesi din randul
neamurilor, verisori mai mult: ,,Chematul la nunta se facea pe cai frumos
impodobifi cu peschire si mdsaie cu cipca sau ponevi inflorate, ca sa vada
tata lumea cd o fi nunta”’” Givarii aveau la ei plosci cu richie,
impodobita.

392 Toan Drecin, op.cit., p. 63-64.

3% Petru Vancu, op.cit., p. 72.

304 sk Sirbatori si obiceiuri, 11, p.57.

303 sk Srbatori si obiceiuri, 11, p.57.

3% petre Tiucra Pribeagul, op.cit., p. 121.

37 Aurica Blidar n.1936, Chesint; culegere Andra Ciocan, 2011.
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in Cladova chemau la nunti ,,doi paldscasi, care aveau in piept
o panglica tricolord, in mana o bdta impodobita cu cipca §i o palasca
cu vin, ornamentatd cu hértie coloratid” ™

in Rosia Noua, Obarsia, Petris chemarea o ficeau 4 doliesi, 2 ai
mirelui $i 2 ai miresei. Ei aveau 2 cingere alese, lungi de doi metri, puse
in cruce peste piept si legate pe sold cu panglica de métase. Doliile
impodobite erau cu tuicad de prune.

La Troas si in Caprioara invitau la nuntd doi doliesi, unul pentru
mire si altul pentru mireasa, imbracati In cotiobdici si in cioareci. Fiecare
avea o dolie impodobita cu hartie creponata, cu rachiu. Umblau pe jos.

Modul in care se ficea invitatia n satele roménesti a fost unul
vechi, transmis din generatie in generatie, pe secvente: salutul, poftitul
in casa, rostitul unei formule consacrate, Inchinatul, gustatul din bautura
ca forma de acceptare a invitatiei facute.

De asemenea, exista si o reguld a traseului. De pilda, in
Covasant, primii poftiti la nuntd erau Cumaétrul Mare si Cumatrul Mic,
dupa care paldscasii mergeau sa cheme rudele si cunoscutii.

Pretutindeni, odinioara invitatia, a fost in versuri. Textul rostit
este construit pe o structurd fixd, variantele culese fiind foarte
asemanatoare de la un sat la altul.

De pilda, in satul Pdiugeni se chema la nuntd astfel:

In casd am intrat,

Buna dimineata am dat,

Multamit frumos am capatat.

Am venit sa va chemam

La un pahar de bautura,

La mai multd voie buna,

De-un ceas-doud, pana la noud,

Chiar la zece,

Si mai bine ne-om petrece” >

In Macea, cand ajungeau la casa unde trebuiau si invite,
chematorii chemau gazda afara si ziceau:

., Suntefi poftifi la familia X

La casa lui, la masa lui

La un scaun de hodina

La mai multa bautura

308 sk Sarbatori si obiceturi, 11, p-57.
39 Emil Murgu, op.cit., p. 117.
*1% Nani Floare n.1943 in Paiuseni; culegere Bianca Brojban, 2014.
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Un ceas, douad, batar noud

Batdr zece, cd toate or trece”.>!!

in Nadlac, chemitorii spuneau:

., Sunteti invitati la Nanda lelita

La un scaun de hodina,

La mai multd voie buna,

Un ceas, doud,

Pana la noua,

Cat o vrea Dumnezeu”.’"?

La Chesint, givarii incepeau cu urmétoarele versuri:

,,Sus in varful muntelui

Sade puiul cucului

Puiul sta i ciripeste

Mirele si mireasa la nuntd va pofteste” >

Diferentele care apar sunt mai mult de lungime, versurile de
chemare cunoscand in ultimele decenii importante comprimari (vezi
Repertoriul).

Mai recent, invitatia a inceput sa fie facutd in proza. Formularea
politicoasd, mai péstreaza o parte din textul consacrat:

»Bund ziua. Ne-a trimis mirele §i mireasa (se spune si numele
lor), nanasul si nanasa, socrul mare si socrul mic, sa va chemam la
nuntd, la masa mare, la un pahar doud, panda la noud de bauturd, cu
purcel fript si o litrd de vin, cd de ar fi zece toate ar trece”."*

sau

,»Cu bucurie va invita...la nunta fiului sau (sau a fiicei sale),
pentru putind distractie, cdteva pahare de vin §i pentru ce va randui
Dumnezeu”.*"

sau

,, Pentru aceasta am intrat in casa dumneavoastra cu un cuvant
bun din partea tinerilor A si M, care va poftesc sa luati parte la nunta
lor, la un scaun de odihna, la un pahar de beuturd, la un prdnz de
mdncare, un ceas, doud, pand-n noud, cdt inima va lasa » 316

sau

3 Inf. Traian Tolan, n. 1931, Macea; culegere Miruna Mercea, 2014.

312 petre Tiucra Pribeagul, op.cit., p. 121-122.

313 Aurica Blidar n.1936, Chesint; culegere Andra Ciocan, 2011.

1% Inf. Teren Vasile Ungur, n.1898, Halmagiu apud Vasile Buta, op.cit., p. 132.
315 Somogy Gyula, op.cit., p. 451.

316 Vasile Briiloiu, op.cit., p. 66.
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., Primul cuvant di la D-zeu §i al doilea de la familia, care va
cheamd, sa luati parte la un pahar da bautura, la un scaun da sidere si
hodina si-on strop da mancare si if mai videa ce-o mai ﬁ”.3 17

sau

,Aflam pe Dumnezeu cu dumneavoastra de la ...care va invita
la cununia fiilor lor, la un scaun de odihna, la un pahar de bauturd, un
ceas, doud, pand la noud. De-or fi zece mai bine ne-om petrece”.>™®

Pretutindeni, dupd ce termina de rostit invitatia, chematorul
ridica plosca, ulciorul sau sticla de bautura, inchina, bea o inghititura de
rachiu sau vin si o intindea gazdei.

Astfel, in Radesti, imprimatii inchinau si intindeau plosca celui
invitat. Daca cel invitat accepta sa patricipe spune: ,, Doamne ajutd, sa
fie intr-un ceas bun!” si bea.

In trecut, in acest sat, daci chemitorii nu giseau pe nimeni
acasd, scriau cu cretd pe poartd sau lasau o ,,primad” (panglicd) colorata,
sd se stie cd au trecut pe acolo.

in Bocsig, cei invitati ziceau: ,Sd traifi dragii mei! Vi
mulfumim pentru osteneald. Ne pare bine ca ne-afi invitat, ca vom lua
parte bucurogi”.

In Sepreus cel invitat, daci accepta, spunea: ,, Doamne dd-le
noroc, sd ne intdlnim cu bine, sa petrecem sandtogsi » 319

In Nadlac, daca cel invitat accepta si participe la nunti bea din
plosca simbolic. in aceasta localitate, daca cineva ar fi baut si n-ar fi
mers la nuntd i-ar fi jignit pe cei ce i-au invitat. La plecare chematorii
spuneau: ,Ldsam pe Dumnezeu cu Dumneavoastra” iar gazda
raspundea: ,,Dumnezeu sa va poarte in pace”.

De partea cealalta a Muresului, in Secusigiu chemarea la nunta
se facea cu o sdptaimand inainte, duminica. Givarii junelui si al
,,cinerei”, cu caciuld cu cocardad si panglici, cu o stergura legatd in
diagonald pe piept rosteau invitatia, odinioara in versuri apoi ii imbiau
pe cei invitafi sa guste rachie din ciutura (ploscd) sau vin din cdrceag
(ulcior). Invitatii multumeau, le doreau tinerilor sanitate si spuneau :
,,Venim bucurosi”.

317 Stela Miteut, op.cit., p. 121.

318 Stefan Costea, Dumitru Costea, Seitin. O asezare multimilenard romdneascd de pe Muresul
Inferior, Editura Mirador, Arad,1998, p. 166.

*1% Stana Toan (Pascu Mitrii), n.1934 in Sepreus; culegere Rodica Colta 2010.
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Misiunea chematorilor odata incheiata, fiecare se ducea la casa
celui care l-a numit, unde urma o petrecere: ,,Cdnd se intorceau
palascasii de la chemat prin sat, sambatad seara la mire se fdacea joc cu
muzicd gi la mireasd la fel” (Bodrogul Vechi).*

Chemarea la nunta s-a desfasurat odinioara dupa aceleasi tipare
si 1n satele romanesti din Ungaria (Otlaca Pusta, Chitighaz, Micherechi
etc.), din vecindtatea frontierei. Si aici invitatiile se faceau, de obicei, cu
o sdptdmand Tnaintea nuntii. ,,Recuzita” palascarilor era pregatita de fete
sambdta, invitatiile fiind facute duminica dupa masa.

In localitatea Aletea (Ungaria) invitarea gostilor la uspdt se
faceau cu doud saptdmani inainte. Példscarii erau alesi dintre verii dintai
ai miresei si ai junelui. Ei erau gatati in haine de sarbatoare iar cloapele,
sticlele cu bautura, batele erau Tmpodobite cu prime de diferite culori, cu
oglinzi §i cu staniol. Mergeau prin sat pe jos, cu bicicletele sau calare.
Céand ajungeau la casa celui trecut pe listd rosteau chemarea in versuri
mostenitd din batrani.**'

in comunitatea romaneasca din Uzdin, strigarea la nunti o ficea
mirele cu givarul sdu si mireasa cu givarita ei, in sambdta dinaintea
nuntii. Se mergea cu cilege (trasuri) Iimpodobite trase de doi cai, manate
de tatil fetei sau de o ruda apropiata. Intr-o cocie lungi trasi de patru cai
mergeau ,, laptarii” (muzicantii) cantdnd marsuri. Cand fata ,pleca la
strigat nunta” mama ei arunca, in urma trasurii, o0 mand de mac, contra
facaturilor. In timp ce ficea gestul zicea: ,,cine poate numdra boabele de
mac, acela sd-i poatd face rau lu fata mea”.” Strigarea la nunti se
termina seara.

Scenariul il regdsim si la celelalte populatii din zond. La sérbi, cei
doi bucliesi, al mirelui si al miresei, Iimpreuna cu o fata, care avea lista
celor ce trebuiau invitati, umblau prin sat cu caruta si cu muzica, cu
acordeonul: ,, Caii erau frumos impodobiti cu clopotei. Bucliasii aveau
stergare pe piept si buclii cu rachie, frumos impodobite. Dupa ce invitau
la nunta ii serveau pe cei invitati cu rdachie. Seara mergeau la mire sau la
mireasd la cind. In afara satului mergeau sd invite batranii”.*>

La slovaci, in Totkomlos, inca se practica, pe la sfarsitul
secolului al XIX-lea, invitatia orala la nuntd. Conform traditiei, fiecare

320 w4 Sarbatori si obiceiuri, 11, p. 57.

321 Gheorghe Petrujan, Romanii din Aletea, Editura Noi,Giula, 2004, p. 73-74.

322 Gheorghe Lifa, op.cit, I, p. 30.

323 Inf. Ristin Marina, n. 1933, Satu Mare (com. Secusigiu); culegere Rodica Colta 2013.
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trebuia sd fie invitat de trei ori. Acest lucru era facut de unul dintre
domnisorii de onoare numit ,,zvdc “(chemator). El Incepea sa mearga pe
la oameni cu o sdptdmana Inainte de nuntd, duminica. De prin anii 40, a
inceput si fie insotit si de ,,druzba* (primul domnisor de onoare).*** In
aceastd localitate, intre cele doud razboaie, pe langd aceastd forma
arhaica de chemare la nunta, slovacii au inceput sa foloseasca si invitatia
scrisd de mana sau batuta la masina.

In comunitatea slovaca din Nadlac, tinerii chemau la nuntd
mergand pe biciclete, care aveau spitele de la rofi impodobite cu fasii de
hartie creponata.

Slovacii aveau propria formula de chemat: ,, Buna ziua. A lui N.
vd invita pe dumneavoastra §i va roagd, ca saptamadna viitoare, joi, sa
poftiti la casa lor si sa mergeti la cununia sfantd a fiicei lor. Primiti din
inimad invitatia”**

Germanii invitau si ei la nunti cu o saptdmana Tnainte.

Chemator ungur din satul Firiteaz

3 Krupa Andras, Népszokdsok, Totkomlos néprajza, Totkomlos, 1996, p 188.
323 Krupa Andras, op.cit.,1996, p.188.
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Alte pregatiri

Coaserea hainelor de nunta

Asa cum am mentionat deja, in trecut mireasa trebuia, in
saptamana dinaintea nuntii, s coase hainele de nunta si cimasa mirelui
(Tisa). Purtatul acestei cimasi, lucratd de miinile viitoarei neveste, se
inscria in ritualurile de unificare.

Ducerea cinstei la mireasa de catre soacra

in Uzdin, in joia din saptiméana nuntii, soacra merge la viitoarea
mireasa cu cinste: purcei, o gisca grasa sau curca, turce acre, turce prin
sprit etc.**

Coaserea/ impodobirea steagului de nunta §i practici legate de steag

In unele sate cu o saptimana inainte(Gurahont, Barsa, Cherelus)
dar in cele mai multe in joia sau in simbata (Prunisor) dinaintea nuntii
se confectiona si steagul de nunta.

in satele din Zarand el se ficea la casa mirelui.

In vechime, aici au existat anumite tabuuri in legiturd cu
persoana care facea steagul: ,, steagul se face de o femeie careia ii traiesc
ambii parini si care a avut o singurd casdtorie.” (Iosasel, Joia Mare).*”’

Steagul se facea din doud carpe de cap de aceeasi marime dar
impanate diferit, cusute suprapus, ca steagul sa aiba doua fete deosebite.
Apoi cele dou carpe erau prinse pe furca de tors a fetei.’” Pe steagul de
nunta se prindea iederd, busuioc, flori si clopotei.

in Gurahont la steag lucrau doud femei, cu o saptiméana inainte.
El era facut dintr-un bat de 2 m, invelit n batic rosu si impodobit cu
iedera si panglici.

in Barsa si Cherelus steagul era impodobit de fete. in Cherelus
se puneau pe el prime, stergare, margele.

in Radesti, datina era ca stegarul, un fecior puternic, ales de
mire, sa fie de fatd cand se confectiona steagul. El controla daca e bine
cusut, apoi in lisa la casa mirelui pani in ziua nuntii. in ziua nuntii, din
momentul in care l-a primit pand la sfarsitul nuntii, cand trebuia sa il
predea, stegarul avea mare grija de el. in dimineata nuntii, el il punea la
stresina casei, semn ci acolo are loc nunta.’”

326 Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 30.

27 Inf. teren Motorca Florica n.1921, Tosisel, apud Paul Nicusor, p. 105.
28 Inf. teren Coseri Valentina, n.1939, Joia Mare, Ibidem.

3% Vasile V. Rada, op.cit., p. 416.
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In Paiuseni, steagul era impodobit cu flori si cu tricolor:
. Inainte de nuntd era stropit cu apd sfintita si afumat cu tamdie, ca sd
aducd noroc” >

In Visoaia, steagul se ficea sdmbata, Tnaintea nuntii. Aici, pe un
bat de 2-3 metri, se prindeau carpe, prime si zurgalai in varf.

La fel, in Prunisor, in simbata dinaintea nuntii, cAnd in acest sat
se merge la cununia civild, obiceiul este sa se puna steag la casa mirelui.
Acesta este facut dintr-o masaritd alba cu ciucuri, peste care se pune o
carpa rosie pe care se prind flori albe. Coada steagului, In partea cu
misirita este impodobiti cu flori si iedera.*!

In Hasmas, prietenii
mirelui faceau steagul cu 2-3
zile Tnainte de nunta, la casa
unde se tinea nunta. Pe o
batd se punea o carpd mare
rosie, pe care se prindeau alte
carpe colorate, batiste, prime,
flori, iedera.*

in Sicula, la ficutul
steagului se strangeau fete,
feciori si highighisii. Mirele
ii cinstea cu bautura iar la
jocul care se pornea se proba
indemanarea stegarului.”

in Sepreus, steagul
de nuntd, numit zdzgau, era
facut de prietenele miresei,
cu o zi inainte, la casa
mirelui. Ele puneau, pe un
steag tricolor, batiste, prime,
iedera si un fangalau.

Stegar jucand steagul, satul Agrisul-Mare

3% Inf. Hulbar Florita, descéntireata satului, n. 1954 Piiuseni; culegere Hulbar Codrut, 2014.
3! Vasile Briiloiu, op.cit., p. 67.

32wk Sarbdtori si obiceiuri, 11, p-91.

33 Inf. teren Toan Suciu n.1914, Sicula.

34 sk Sarbatori si obiceiuri, 11, p-91.
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In Macea ospdtoii ficeau steagul. Si aici era impodobit cu
batiste, panglici si oglinzi.

Trecand pe Valea Muresului, in Cladova, datina a fost s se faca
doua steaguri, unul pentru mire $i unul pentru mireasa. Carpele pentru
steaguri, rosii cu buline albe, le cumpdra tanira. impodobirea se ficea
sambatd seara. Steagul era tricolor, cu ciucuri de lana subtire iar carpele
se puneau la capete. Pe steag se mai coseau si zurgdlai. Steagul mirelui
se facea la casa acestuia de feciorul care avea sé il joace. Steagul miresei
se ficea acasi la mireasa.””

in Troas, steagul il ficea mirele si femei pricepute, in saptimana
nunfii. El consta dintr-o panzd prinsd pe un bat, pe care se coseau
baticuri de culori diferite.**®

In Caprioara steagul il ficea simbita ,un om din sat care stia
coase”, din baticuri adunate de la fetele din sat. Steagul era impodobit
dupa aceea cu hartie creponata.

Steagul era jucat pe drum iar dupd ce ajungeau la casa unde era
nunta stegarul il punea la poarta, la streasina casei sau in casa, ca semn
al nuntii (Gurahont, Barsa, Cherelus, Cladova etc.). El era pazit de
stegar si de prietenii mirelui, ca sd nu fie furat. Daca era furat, datina era
sa-| plateasca nasul (Cherelus).

Dupa nunta steagul se desfacea (Sepreus).

La nuntile roménesti din Uzdin stagul (steagul) se ficea acasa la
staghis (stegar) de femei pricepute. El era format dintr-o bata de 3 m.,
pe care se punea o carpd mare de ardmizi, o carpd micad de aramizi,
carpe de plis, carpe de pe frunte, pischire, bracira, sdrme §i in varf un
zvon si busuioc.™’

Pomii de nunta

Un alt obiect simbolic prezent in recuzita nuntilor din zona au
fost pomii de nuntd, impodobiti in unele locuri joia, in altele sdmbata
(Tisa).

In satele din Zarand, datina este ca, in seara de joi, un baiat din
neamul miresei s Impodobeasca, cu panglici, betele si flori, doi braduti,
pe care 1i implantd in cite o pédine mica rotundd sau un colac numit
»{ipoi . Bradutii sunt si azi purtati si jucati in cadrul ceremoniei nuptiale

3% Germina Comanici, Contributii privind cercetarea obiceiurilor din satele Seitin si Cladova (Jud.
Arad). Anchete in cadrul Atlasului Etnografic al Romdniei, in Ziridava, XII, Arad, 1980, p. 710.

36 sk Sarbatori si obiceiuri, 11, p-91.

337 Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 33.
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de catre imprimatii miresei. Ei simbolizau atat pomul vietii cat si pomul
cunoasterii, ce std in fata tinerilor, care incep o viatd noud. In timpul
petrecerii de nunta erau asezati in fata mirilor.

in satul Cladova, pomul de nunti era ficut de ninasi. Acesta era
de fapt o bata cu trei ramuri, numite ,, cracatite, ” pline cu turte si avand
in varf trei mere. Dupa ce mireasa a fost jucatd pe bani se punea ,, pomul
la dobd” si se licita.*®

in Selistea de Mures, nasii din amandoud partile fac si acum
cate un brad, impodobit cu aluaturi, bomboane, mere si hartii colorate.
Odinioara in varf puneau o rochie sau o carpa mare.

Nasii cu pomul de nuntd, comuna Zabalt

338 Germina Comanici, art.cit., p- 710.
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Nasii cu pomul de nunté, sat Caprioara

Pregatirea locului nuntii

in vremea cand nunta se tinea in doua case, se ficeau pregatiri
in ambele locuri. Daca era iarnd se scotea mobila din casa si se puneau
mese cu lavite. Daca nunta era toamna sau vara se ficea satrd sau se
intindeau mesele sub cerul liber, In curte. Dupa ce se ridicau corturile,
ele erau Impodobite cu ponevi si cu sterguri (Chisineu-Cris, Sepreus,
Simand etc.). La ridicarea setrei ajutau neamurile §i vecinii. Se
imprumutau mase, scaune, lavite, vase.

La slovacii din Nadlac pregétirea locurilor(caselor) unde se va
tine nunta incepe cu o zi inainte. Atat la casa miresei cat si la cea a
mirelui, barbatii, dirijati de domnisorul de onoare, ridicad corturile si
aduc de prin sat mese, scaune, banci. Domnisoarele de onoare fac rost
de oale, farfurii, tacdmuri, solnite etc.

Adunarea alimentelor de la invitati

in localitatile in care invitatii ajutau cu alimente, in aceastd
sdptamana se aduceau oudle, faina, zaharul, o gdina sau o pereche de
gdini, un tort (Bocsig, Misca, Chisineu-Cris, Sepreus, Nadlac).

In Bocsig, cinstea de prajituri si torturi se didea la nunti.
Fiecare femeie punea pe masa ce a adus.
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La fel, in Simand, fiecare familie invitatd aducea o giind iar la
nuntd veneau cu tort §i cu o damigeana de vin. Pe tort scriau numele
familiei. Dupd numarul gainilor aduse se stia cate familii vor participa la
nunta.

La fel in Sepreus: ,, Duce tat omu o parete da ghini i cinci chile
dd farind. Mai duce dacd i-i voie o dimijand cu vin”>*

Pe Valea Muresului in schimb, nu se dadeau alimente Inainte,
insd fiecare familie invitata venea la nunta in mana cu o tipsie cu un tort.

Obiceiul de a aduce alimente 1l Intdlnim si la germanii, slovacii
si bulgarii din judet.

Bucatarese unguroaice, sat Firiteaz

La germani tradifia era ca neamurile sd aducd pentru nunta
faina, oud, giini, compot, acrituri.

La slovacii din Nadlac, obiceiul era ca in sambata dinaintea
nuntii, pe la ora 15, sd se aducd cadourile de nunta, care in trecut au
constat dintr-o pereche de gdini, un tort si ceva obiecte de uz casnic. Cei
cu darurile erau asteptati, in functie de cine i-a invitat, fie de mama
mirelui fie de cea a miresei, si erau serviti cu prajituri si bautura.

339 Inf. Floare Veliciu; culegere Rodica Colta 2010.
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Ungurii de la Pecica aduceau doar un tort: ,, Era la moda sa
aduca torturi §i isi scriau numele pe tort, il puneau la rece, si apoi il
primea inapoi*® tot pe al lui. Ce ramdnea luau acasd, nu ldsau acolo.
Era prezentarea” "'

Pregatirea bucatelor pentru nunta

Pregatirea bucatelor era Tmpartitd pe zile, in unele sate ele
ocupand toatd sdptaména. Lunea era consideratd ziua tditeilor sau a
aluaturilor de supa, fiindca aluaturile aveau nevoie de timp ca sa se usuce.

in Paiuseni mancarea la nunti era facutd de bucatireasa satului,
vinerea si sambata, in caldari mari.

in Chisineu-Cris, vecinele se duceau lunea ,,/a sucit da paturi si
la facut da ghdrteni” sau la placinti,
in Sepreus la facut da ,.griterei”

(tdscute). Drept rasplatd pentru ajutor,
cand terminau, ,,sd fdcea un uspdat mai
mic”.

In general, joia se aduceau
gainile, vinerea se tdia porcul sau
vitelul si se faceau prajiturile (in satele
in care nu erau aduse de invitati).
Vineri seara se tdiau giinile. Sambéata
se fierbeau supele si sarmalele, se facea
tocana.

in Podgorie, la  Galsa,
,miercurea §i  joia se fdceau
placintele, vinerea i sambdta se tdia
porcul §i toate cele §i duminica

dimineata se punea la foc totul” ***

Buciétérese, comuna Sepreus
In Cuvin erau angajate bucitirese, care pregiteau bucatele de
nuntd vinerea si simbata, dupa ce mai ntai a fost tdiat vitelul sau porcul
si orataniile. Sarmalele se fierbeau in oale mari de padmant.
In Chesint, mancarea se pregitea simbita iar familia era ajutata
de neamuri si vecini.

340 Era servit la nunti din tortul adus.
31 Inf. Toth Jozsef, n.1937, Pecica; culegere Rodica Colta 2008.
**2 Inf. Gheorghina Vontean, n.1939 in Galsa; culegere Maria Bumb 2014.
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La roménii din Uzdin, vineri se faceau taitei si se tdiau 20-50 de
gaste, juninci, porci, purcei sau oi dupa cat de instirita era familia.**

Pdinea de nunti

In trecut, in satul Seliste de Mures, la coptul painii pentru nunt
se performau anumite practici magice, menire sd impiedice sfada intre
nuntasi si sd-i tind pe tineri uniti.

In acest scop, familia feciorului chema o femeie batrani
priceputa in ,,boboane” (vraji), care punea in prima paine de nuntd
bagati in cuptor o sticlutd cu miere. Inainte de a face focul, bitrana lega
ritual cuptorul cu un lant, zicand: ,, cum leg eu cuptorul asa sa ramana
legate gurile raufacatorilor si a scandalnicilor”. Cuptorul ramanea
legat pana se coceau toate painile

Céand era scoasd prima paine, batrana lua sticluta cu miere si o
punea deoparte, apoi lua painea si o bdga intr-un sac, pe care il lega la
gurd, zicand ,,nu leg sacul ci leg gura ospatonilor, cum nu zdce pdinea
asta nimic asa sa nu sa sfadeasca ospatonii”. Apoi arunca sacul 1n
podul casei, unde rimanea pani dupa terminarea ospatului.*** Obiceiul a
disparut, azi nimeni nu isi mai aminteste de el.

in unele sate painea de nuntd se numea {ipoi. in trecut,
Halmagel dar si In Barsa pentru nunta ,,se faceau cocute rotunde (ﬂpoz)
cu un fir de busuioc in mijloc. Era pdinea de nuntd care se servea la
masa”. In Macea femeile care veneau la nunti aduceau tipoi.

Colacul de nunta sau ,,cinstea”

in multe sate din judetul Arad colacii de nunti au disparut de
prin anii 70 (Cherelus). Totusi memoria colectivad a conservat amintirea
colacului ritual de nuntd: , Se ficea un singur colac, rotund (cu
diametrul de 50 cm), impletit in trei stoarze” (Gurahont, Halmagel). in
Visoaia soacra mare era cinstita cu ,,un colac mare rotund cu sucituri
din aluat pe deasupra’.

in Hasmas, colacul de nunti se numea diavol. Tot timpul cit era
jucatd mireasa il {inea un bérbat, care era legat la brdu cu o masarita prin
care era prins colacul rotund, cu gaurd.””

** Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 30.
3 Mihai Pop, Materiale.Nunta din satul Seliste, Revista de Folclor, Anul III, nr. 2, Bucuresti, 1958, p. 52.
345 sk Qarbatori si obiceturi, 11, p. 98.
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in Bocsig si Aldesti cinstea era un colac mare din aluat de grau
impletit din mai multe stoarze. In mijloc, unde era gol, se punea un alt

colac copt in cugh’*®. in
acest colac era fixat stand in
picioare un pui fript intreg,
avand in ciocul deschis o
bucata de zahar cubic. Pe
stoarzele colacului, de jur
imprejuri, erau  fixate
piscoaie, imbracate in barca.
Piscoaiele erau confectionate
din pene de la aripile
gastelor, care erau curatite
de puf si despicate in mai
multe par{i si apoi colorate
in diferite culori, avand in
varful piscoiului o umflatura
din aluat copt in grasime de
porc. Colacul astfel Tmpénat
era pus intr-un cos si dus la
nunti pe cap de o femeie. in
Aldesti, acest ,,colacul cu
craci” era purtat de ndnasa.

Colac de nunta cu craci, sat Aldesti

In Misca, datina era ca acest colac de nunta sa fie aruncat in sus,
cand mirii se Intorceau de la bisericd, si sa fie prins. Se credea ca fata

care l-a prins se va mdrita curand.

Sambata nuntii

Toate pregitirile se incheiau sdmbatd seara, cand, in unele
localitati precum Covasantul, rudele si prietenii se adunau atat la casa
miresei cat si la casa mirelui si petreceau cu muzica.

In Secusigiu, simbita, rudele apropiate ale junelui cu nanasul se
duceau la ,, cindra” unde givarul mirelui era legat simbolic peste piept
in diagonald, cu un stergar frumos ornamentat §i i se spunea ca din acea

346 s A [ <
Un vas de pamant pentru cozonac, facut de olarii din zona.
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seard el are sarcina sd pdzeascd mireasa. Mireasa de atunci il numea
frate iar el 1i zicea sord, si asa se vor numi unul pe altul toata viata.

In Uzdin, sambata seara, 12-14 persoane dintre rudele mai
apropiate ale mirelui, plecau cu 4-5 cdrligi (trasuri), cu laptasii dupa ei,
sa ducd la mireasa ,,ormanu cu foale”. In orman se gisea sdrma da pra
space, covdrlacu, papucii, burdanicul $i mincia, pe care, conform
traditiei, mirele trebuia si-i le daruiasca miresei. La casa miresei erau
intampinati cu marsuri de laptasii acesteia. Mireasa siruta mana celor
veniti cu ormanul cu toale si era cinstiti cu bani.*"’

Pregatiri similare de nunta In ultima saptimana se faceau si la
celelalte populatii din zona. Cu toate ca atat sarbii cat si slovacii,
germanii, ungurii i bulgarii aveau bucatareasa platita sa gateasca pentru
nuntd, ea era ajutatd de neamuri.

in comunititile maghiare se ficeau melcisori iar in cele
slovace, nasa si domnisoarele de onoare pregiteau tditeii speciali de
nunta.

La slovaci, unde giinile se aduceau sdmbatd dupa masa,
bucatareasa, care sdmbata mai gitea si pentru cei care aduceau zestrea,
le taia, le curata si le pregitea pana tarziu in noapte.

Nunta propriu-zisa

Desfagurarea nuntii cuprindea mai multe momente, de la
adunarea invitatilor la plecarea dupd nasi, aducerea lor la mire sau
mireasd, plecarea alaiului mirelui dupa mireasd, plecarea de la mireasa
la cununie, intoarcerea la casele/ casa unde se faceau nuntile/ nunta,
petrecerea de nuntd, continuarea petrecerii a doua zi, masa de a treia zi.

Adunarea nuntasilor §i plecarea dupd nanasi

Duminica, invitatii se adunau, la ora la care se obisnuia in
fiecare sat, unii la casa mirelui, altii la cea a miresei, adica la cine i-a
chemat. in satul Tisa din Tinutul Hilmagiului si in Lunca Teuzului,
oamenii veneau la nunta la ora 14, 1n alte sate, precum cele de pe Valea
Muresului, dimineata.

in Tisa dupa nasi mergeau nuntasii mai tineri, cu mirele si cu
muzica. Toti cei intalniti pe drum erau cinstiti cu rachiu.

**7 Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 31.
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in Radesti, atat la casa mirelui cét si la cea a miresei, in timp ce
muzica canta pentru invitatii ce se adunau, se alegeau dintre cei prezenti
zvolnicii>® Apoi, mirele cu doi muzicanti, cu imprimatii (chematorii),
stegarul si o parte din nuntasi se duceau dupa cumetri. Pe drum jucau
numai imprimatii §i stegarul. La cumatru acasd, acesta 1i punea
zvolnicului insemnele functiei sale, apoi se intorceau cu totii la casa
mirelui, de unde porneau 1n alai dupa mireasa.

in Bocsig, dupi ce s-au adunat, atat invitatii mirelui cét si cei ai
miresei, in frunte cu vornicii, pleca fiecare dupa nanasi / cumetrii lor. Pe
drum femeile descantau:

,,Noi mergem dupa nanasi,

Nanasii de ne-or primi,

Nuntd mare-n sat va fi.

Frunza verde ca iarba

Sd traiasca cumdtra

Uiuiu cumatru mare,

Tucu-ti gura dumitale

Sa traiesti, sa te distrezi,

Sd cununi si sa botezi”.>*

Nanagsii mirelui erau adusi la casa mirelui iar de aici, dupa ce
erau servifi cu mancare sau cu prajituri si bautura, alaiul (format din
mire, ndnasi, vornic, chematori, muzicd) pornea dupa mireasa.

in Sicula mergeau dupa nasi toti nuntasii, cu muzica. Vornicul
dadea semnalul de plecare cu cuvintele:

Daca tot suntem nuntasi

Sa mergem dupa nanag

Sa-1 ducem la mire acasa

Si sd mem dupd mireasd.>>

Tot drumul femeile descéantau iar feciorii jucau. La casa nasilor
se juca un joc-doud dupa care porneau spre casa junelui, unde mai jucau
si ndnasii cu nuntasii, apoi alaiul pornea catre casa miresei.

In Tarnova, in vremurile mai noi, nunta incepea sambdta la
orele 14-15. Nuntasii se adunau la casa mirelui, de unde plecau intai
dupd nanasi mirelui, apoi dupa nanasii miresei, pe care ii duceau la casa
acesteia.

**% {n alte sate din zond, cei care conduc nunta se numesc geavoli, giavoli, mincinosi (Avram Iancu).
3% Inf. Teodor Palcu Bidaica; culegere George Manea.
3%% Radu Morariu, op.cit., p. 81-82.
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in Covasant, nunta incepea duminica la ora 9, cAnd muzicantii
cu feciorii mergeau dupa Cumatrul Mare si 1l aduceau cu alai la casa
mirelui. Apoi, grupul pleca dupd Cumatrul Mic si 1l aduceau la casa
miresei, dupa care muzicantii cu feciorii se intorceau la casa mirelui, de
unde porneau cu alai dupa mireasa. Odinioard au mers cu carutele,
ulterior pe jos.

In Misca si in Sepreus, unde exista numai o pereche de nasi, cei
de botez al mirelui, nuntasii acestuia se duceau sa aduca nagii. La casa
nasilor, inainte de a pleca spre casa mirelui erau servifi cu prajituri,
tuica, vin, si jucau dansul nanasului. Si aici drumul era facut cu carutele
sau pe jos.

in Simand, invitatii se strangeau la ambele case in dimineata
nuniii sau spre pranz, dupd cum au fost anuntati. De la casa mirelui
pleca un alai cu muzica dupa nasi. Adusi la mire acasa, ei erau serviti cu
ceva mancare, apoi se urcau toti In cérute si plecau dupa mireasa.

In Micilaca inainte de plecarea dupa mireasd, nuntasii erau
serviti cu papricag sau sarme.

in Bodrogul Vechi, nuntasii mirelui, dupi ce se adunau la
acesta, plecau cu totii dupa nasi. Intorsi acasi la mire, datina era ca
nanasul sa tind o dumaleala, un fel de ramas bun de la parintii mirelui,
care 1i ficea pe toti sa planga si abia pe urma plecau dupa mireasa.

In Secusigiu, rudele nasului mergeau dupi acesta si il aduceau
cu muzica la casa junelui. Aici erau servifi cu bautura si prajituri, dupa
care porneau, pe jos sau cu cérutele, dupd mireasa.

In Chesint nuntasii mergeau la casa miresei sau a junelui, dupa
cum au fost invitati.

in Cladova o parte din nuntasii cu nasii veneau la casa mirelui
ducand pomul de nuntd, o oglindd mare si un ,,cublu” (o pdine mare
rotundd).>'

La capatul estic al judetului, in Seliste de Mures, in trecut,
»cematii” mirelui, numai barbati, si nanasul se adunau, duminica
dimineata, la casa mirelui, ca si mearga dupa mireasa. Inainte de a pleca
ei se puneau la masa, mancau ,,0 zamd acra” si beau, apoi alegeau doi
givari ,,din cei care stiu randul,” care urmau sa conduca nunta. Givarii
erau ,,imbaltati” cu ,cingeie”(stergare) lungi, apoi, dupd ce mama
mirelui 1i mai punea acestuia cuie de la roatd de car in cizma, se

3! Germina Comanici, art.cit., p- 710.
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pregdteau de drum. Mirele cu nénasul nu ieseau din casd, pand nu erau
aprinse, deasupra usii, doua lumanari.*”

Dupa plecarea bérbatilor, la casa cu nunta se adunau femeile.
Ele se puneau la masa, mancau, beau si cantau, dupa care porneau sa
aducd nanasa. Aceasta le asteaptd cu rachie calda. Le punea din nou la
masa.

Dupa ce mancau si beau si aici, femeile porneau cu nanasa, cu
pomul si cu ,,cinstea” (darul), spre locul cu nunta. Aici erau servite cu
zama, curechi cu sarme, carne cu sos. Apoi ele sa duceau acasa si aduceau
cinstele lor. Obiceiul in aceste sate a fost ca uspatonii din ambele parti sa
cinsteasca mirii cu un colac, un cuglu sau o coastd de porc ori o farfurie
de branza sau scortisoare, o lopatita de porc, un litru de vinars ori vin ori
,,craha”. La acestea se mai adaugau bani, cati voia omul.** Odati aduse
darurile, femeile asteptau sa se intoarca cuscrii cu mireasa.

in Uzdin duminici dimineata plecau dupi nasi fira muzica doi
givari, givarul mare si givarul mic cu cativa nuntasi. Nanasul 1i asteapta
cu nanasul mic, cu doud cumetre (ndnasa mare §i ninasa micd), un
strditas cu straita §i un staghis cu stagu. Toti plecau la casa mirelui cu
muzica platitd de nanasul mare. Aici erau servifi cu o gustare, dupa care
porneau spre primarie unde se intdlneau cu mireasa §i cu nuntasii
acesteia.”

La slovacii din Nadlac, duminica la ora 10, de la casa mirelui
domnisorul de onoare iar de la casa miresei unul din chematori, mergea,
cu o sticld de vin si cu un colac dupa staroste. Functia aceasta i revenea
unei persoane mai in varsta. In ambele case el avea un loc special in
coltul stdng a incdperii. Dupa asezarea lui, intrau, In functie de casa,
mireasa sau mirele cu parin{ii iar starostele rostea o rugdciune. Apoi
starostele era servit cu un pahar de rachiu, pe care il bea pand la fund,
dupa ce inchina in sanitatea parinilor, a mirilor, a nuntasilor. in acest
timp, chematorii, cu o sticla de vin §i un colac mergeau dupa muzica.
Céand acestia se apropiau de casa cu nunta Incepeau sd cante marsuri de
nuntd. Muzica era asteptatd in strada cu prajituri si bauturd si nuntasii
dansau chiar acolo primul dans. Restul prajiturilor si bautura erau date la
trecatori, fiindca daca ar fi fost aduse in casa, mirii nu ar fi fost fericiti in
casnicie. La ora 12 se servea pranzul. Inainte de a incepe si minance

%52 Mihai Pop, art.cit., p. 54.
> Ibidem.
% Gheorghe Lifa, op.cit., I, p. 32.
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starostele rostea o noud rugiciune si ura tuturor pofti buna. In timpul
mesei muzica canta cantece slovacesti de petrecere.

Odinioara, la nunta batrana, dupa servirea mesei, la casa miresei
incepea imbricarea miresei pentru cununie. Pentru a fi ferita de
agresiunea unor forfe malefice, in captusala rochiei i se cosea cateva
boabe de clocotis sau o aripa de liliac.

in acest timp, domnisoarele ei de onoare mergeau impreuna cu
chematorii la casa mirelui sa duca ,,penele” (floarea de la palaria si de la
reverul mirelui si al domnisorului de onoare, florile de la rochiile
domnigoarelor de onoare ale mirelui si buchetelele). Ajunsi la casa
mirelui cu mare zarva, prima domnisoarad de onoare a miresei i se adresa
starostelui mirelui In versuri, spunand pentru ce au venit. Starostele il
punea pe domnisorul de onoare s pliteasca pentru pene. intre fata si
baiat incepea o targuiala spre hazul nuntasilor, dupa care nuntasii se
pregiteau sa plece dupi mireasi.’”

Mersul dupd mireasd

Feciorul isi ia ramas bun de la parinti

In trecut inainte de a iesi din casa, ca si mearga dupd mireasa, si
feciorul 1si lua ramas bun de la parinti. Plecarea de acasa echivala si in
cazul lui cu o schimbare, fiindca mirele se intorcea de la biserica, ca
barbat cununat. Adeseori aceasta ierticiune era rostitd in numele sdu de
vornic.

in satele din judetul Arad acest moment din scenariul nuntii s-a
pierdut, 1nsa el s-a conservat in memoria satului Micherechi din Ungaria:

,,Mai nainte de a ma duce

Doua-trei cuvinte agi zice!

Tata mneu si mamd dulce,

Va salut tare cu dulce.

Ca ma daspartasc da casa

Si-om pleca dupa mnireasa.

Dupa o floare din gradina

Asmulsa din raddacina,

Si-o punem in alta gradina.

Tare mult ati alergat

Pina ce m-ati ridicat.

Ati suferit pentru mine,

33 pavel Rozkos, art.cit., p-176.
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Nopti intreji si luni dapline.
M-ati crescut cit is da mare,
Cum sa va multamdsc oare?
Dar voi multami ase:

Tata scump,mdicuta me
Dumnezau si va trdiascd,

Si da rele va fereasca!

Dar va rog sa ma iertati

Si voi parinti, §i voi frati

Si voi fratii mei iubiti

Care mult ma banuiti,

Si voi neamuri mici si mare,
Va sarut pe fiecare.

Si ne rugam lui Dumnezdau
Si ne fereasca da rau

Si ne incepem la drum,
Doamne ajutd in ceas bun!*>°

De asemenea, in vechime, obiceiul era ca, inainte de a pleca

dupa mireasa, vornicul sau in alte sate cumatrul (Maderat) sa rosteasca o
rugiciune.

in Seliste de Mures, inainte de a porni la drum toti rosteau un

Tatél nostru si ziceau ,,Dumnezeu sd ne ajute in calea care plecam.”

Cat priveste plecarea dupa mireasa, fie cd mergeau cu carutele

fie pe jos, In organizarea alaiului se respecta o anumitd randuiala.

car.

In Tisa nuntasii mirelui cantau in drum spre casa miresei:
,, Gata-te mireasd bine
Hai n-am si dai n-am
Ca iata mirele-ti vine
Lasa vie, Domnul stie
Ca eu il voi tine bine.
Cu bucate bune

Si vinars de prune
Gata-te §i te mai gata

Cd iata-1 sosit la poartd” >’

La casa miresei ei giseau vranifa baricadatd cu o sanie sau un

3% Inf. teren Vasile Poiendan, n. 1940 in Micherechi, apud Maria Gurzau Czeglédi, Nunta la romdnii
din Ungaria, Giula, 1996, p. 73-74.
337 Joan Arapasu, op.cit, p. 269.
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in Ridesti, unde drumul se ficea odinioard cu caruta, in prima
carutd din alai se urca stegarul cu mirele, cumetrii (nasii), imprimatii
(chemitorii) si un vornic. In toate satele stegarul era urmarit de nuntasi
si sanctionat daca nu juca steagul:

Joaca steagu ma stegari

Nu-1 téne umbra la nari.>*®

in Prunisor, dacd se mergea pe jos, in frunte mergea stegarul cu
steagul, apoi cei doi chematori, dupa care urma diavorul cu mirele, in
spatele lor néanasii, apoi nuntasii $i muzica. Mirele purta floare de
lamaita la paldrie si la butonierd. Diavorul avea doud stergare lungi,
puse pe umeri, incrucisate pe piept si legate la sold. Pand la casa
miresei, muzica canta, stegarul juca steagul, chematorii jucau tindndu-se
de umeri. Femeile, Intr-o méand cu o feleagd si in cealaltd cu o sticla de
bautura, descantau fluturand feleaga deasupra capului:

,Alduiesti, Doamne, aldiuesti

Alduiesti tinerii nosti

Ca-s de cinste §i frumogi

Uiuiu, iu, iu!”>>

in Bocsig, la fel, in fruntea alaiului merge vornicul cu stegarul,
apoi mirele cu ninasii. In dreapta si in stinga acestora merg palascasii,
impodobiti cu panglici colorate.

In Sicula, palascarii mergeau in fruntea alaiului cilare. Mirele era
dus de doua fete mari, una in stdnga, una in dreapta, iar nasii mergeau in
spatele sau, dupa care veneau ceilal{i nuntasi. Femeile descantau:

,,Noi merem dupa mireasa

Da nu stim lasa-ne-o-n casd

Noi om face ce-om putea

Si n-om veni fard ea.”

sau

., Floricea si o frunzulita

Cine trece pe ulita?

Pepinile cel sfarmos

Junile nost cel frumos”.>%

In Lunca Teuzului, chemitorul cel mai dibaci la joc mergea in
fruntea alaiului cu steagul. El 1l juca aplecandu-1 intr-o parte si 1n alta in
ritmul melodiei de joc cantatd de muzicanti.

338 Mot Petrica, n.1954, Zimbru nr. 17 vezi *** Folclor de la poalele Muntilor Apuseni, p. 73.
3%9 Vasile Briiloiu, op.cit., p. 67.
360 Radu Morariu, op.cit., p. 82.
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in Sepreus, pe drumul spre mireasa femeile descantau, unele
perechi dansau, feciorii 1i serveau pe trecatori cu bautura. Acestia dupa
ce beau spuneau: ,,Noroc, mintea cea bund tinerilor.”

in Simand femeile descantau:

,,Noi merem dupa mnireasa

Si dacd nu ni-o lasa-n casa

Noi ni-om bdga pa fereastra

Si-om fura mnireasa noastad.

Ca mnireasa-i a junielui

Si noi astdz tat a lui

Dara si voaud va spui

Ca santet a dracului”*®!

in Sicldu, alaiul avea in frunte un stegar si guda.

In Tarnova, cand alaiul porneau spre casa miresei, in frunte
mergea stegarul. Jocul steagului consta in aruncarea lui 1n sus, pentru a
se agdfa In copaci, ca alaiul sd aiba motiv sa se opreascd si sd joace in
drum, pana steagul era dat jos. La casa miresei, unde poarta era Incuiata,
graitorul trebuia sd se targuiascd, sd convingd parintii fetei, cd mirele
merita s intre 1n curte.

In Maderat, dacd mireasa era din alt sat, drumul se ficea cu caii
si cu carutele. Inainte mergeau cilaretii, 7-12 feciori, tot cate 3 in rand,
avand in frunte mirele cu stegarul si un vornicel sau chemator.

in Micilaca, alaiul mirelui pleca dupd mireasi cu carutele si
birejele. Nasul era insotit, asa cum am aritat deja, cand ne-am referit la
actanti, de un palascas, de un precumac, de un cocis si de un givar. Pe
drum cinsteau trecétorii cu vin.

In Secusigiu in fruntea alaiului mergea mirele cu o fati, dupa
care urmau nanasii, rudele si muzica.

in Seliste de Mures, odinioara, exceptand doud femei mai tinere,
pe care le luau cu ei, alaiul era alcituit doar din barbati. In fata mergea
stegarul, fluturand si dansénd tot timpul steagul de nunta. Mirele statea
intre chemator si ndnas. Muzica era ultima. Cu vremea, alaiul a inceput
sa fie format din toti invitatii mirelui, insd ordinea in alai a ramas tot cea
veche, cu stegarul in frunte si muzicantii la sfarsit.

La fel, dincolo de frontiera, in Aletea, nuntasii mirelui plecau
dupd mireasa in carute impodobite, cu guda in frunte.

3! Doru Sinaci, Rodica Colta, Dimitrie Otava, Monografia comunei Simand, Editura Mirador, Arad,
2012, p. 171-172.
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Descantecele si cantecele aveau semnificatii simbolice.

De pilda, strigdtura ,,noi merem dupa mireasd/ s-o ducem in
alta casa” se referea la implinirea destinului, pentru ca, in gandirea
traditionald, fata ca sd 1si poatd intemeia o noud casd, trebuie sa
pardseasca casa parinteasca, in care a avut un cu totul alt statut.

Tot cu Iincarcatura simbolicd, este si céntecul cantat de
chematori, in satul Tisa, care anticipa pregitirea fetei pentru schimbarea
majora care urma sa aiba loc:

,, Gata-te mireasd bine

Hai nam si dai nam

Ca iata mirele-ti vine

Hai nam si dai nam

Lasa vie, Domnul stie

Hai nam si dai nam

Cd eu il voi fine bine etc.” %

La casa miresei

Odinioara in toate satele, in apropiere de casa miresei, drumul
era Inchis cu crengi, cu lemne, pe care invitatii mirelui trebuiau s le dea
la o parte. Ajunsi la casa miresei, poarta era incuiatd, captul legat
(Halmagiu,Vasoaia, Bocsig, Cherelus, Macea, Maderat, Seliste de
Mures).

Ca sa 1si anunte prezenta, adeseori, in zona Gurahontului,
cineva din grup descanta:

. La hotar si la hotara

Este un pom cu poamda rara

Cine vine vrea sa-I ceard.”

sau

,,lesi mireasa la fereastra

Sa vezi cine-fi vine-n casd

Si te uita pe obloc

Ca sa-fi vezi a tau noroc”.>%

Pretutindeni, unde in scenariu existau graitori, dialogul se purta
intre graitorul miresei si graitorul mirelui, care incercau prin cuvinte sa
se incuie unul pe celalalt. Erau si sate in care mirele era supus la unele
probe, prin care sa-si arate dibacia.

%2 Joan Aripas, op.cit., p. 269.
3% Paul Nicusor, op.cit., p. 107.
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in alte locuri, nuntasii mirelui trebuiau si pliteasci cu bautura
sau sa treacd ,,simbolic” o apa si sa plateascd o vama.

in general, alaiul mirelui se prezenta ca un alai imparitesc, ce
cautd o craiasa pentru craiul lor sau ca un grup de vanatori, care vin
dupd caprioara ascunsd in acea casa.

In satul Tisa, chematii mirelui spuneau ci au venit dupi o
fecioara frumoasa rapitd de la mirele ei si despre care au aflat ca este la
aceasta casa. Invitatii miresei sustineau ca nu exista nici o fata, si cereau
sa fie crezuti, ca niste oameni de omenie ce sunt.

Dacé alaiul era tinut prea mult la poartd femeile incepeau sa
descante:

,,Sie ne taneti mult la poarta

U nu vi mazarea giartd

Ori curetiu nu vi uns

Ori n-avefi pita d-ajuns

Cum poarta era doar simbolic ferecatd, chematii mirelui se
preficeau cé o forteaza si patrundeau in curte dar erau opriti din nou la
usa casei.

In toate satele, scoaterea miresei nu se ficea direct. Era adusi
mai Intdi o batrAnd sau un barbat travestit, apoi o fetitd si abia a treia
oard mireasa.

in satul Tisa li se arata intdi un barbat imbricat in haine de
femeie, apoi o baba, mascata urat si doar a treia oard mireasa. Atunci
nuntasii strigau ,,Asta-i, asta-i fecioara ce o cautam”. Nasul o lua si o
aseza langa mire. Apoi alaiul se Incolona si pornea spre cununie.

in satul Ridesti, in timp ce era asteptati mireasa, nuntasii
mirelui erau asezati la o masd special amenajatd. Dupa ce era respinsa
batrana si miresuta, doi feciori dintre neamurile miresei o aduceau pe
aceasta si i-0 dadeau mirelui. Mireasa era trecutd peste masa si asezata
langa mire.

In aceastd vreme, in curte, imprimatii jucau cu fetele de varsta
lor. Cand muzica incepea sd cante ,,Multi ani trdaiasca!”, toti se
incolonau ca sa porneasca la cununie.

In Lunca Teuzului, ajunsi la casa miresei, steagul de nunti era
batut cu cuie in poarta gospodariei.

91 364

3% Joan Aripas, op.cit., p. 269.
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La poarta, nuntasii erau intdmpinati de graitorul miresei, care se
preficea ca bate poarta in cuie, ca acestia sd nu poata intra.

Apoi, intre graitorul miresei §i graitorul mirelui incepea un
dialog, plin de glume:

-,, Ce cautati pe la noi, ori v-afi ratdacit?

-Noi suntem 99 si mai cautam pe unul, ca sa fim 100!

-N-aveti ce cauta pe la noi, ca omul ce-l cautati nu-i aici!

-Atunci da-ne barem un pahar de rdchie ca ni sete!

-Apoi asta v-om da, ca vad ca suntefi oameni de omenie §i nu
faceti rusine la casa omului! » 365

In aceastd vreme, fird si observe graitorul miresei, feciorii
scoteau poarta din tatani. In curte nuntasii mirelui giseau o masa pe care
era un canceu cu apa si un stergar cu alesaturi. Invitatii mirelui se spalau
pe maini §i puneau un ban pentru spalat, dupa care intrau in casa si se
puneau la masd, conform unei randuieli vechi, in functie de gradul de
rudenie, pe care il cunostea intreaga comunitate. Nuntagii mirelui
asteptau mireasa asezati la masi, inchindnd intre ei cu richie. In acest
timp graitorul mirelui se indrepta spre graitorul miresei cu o sticla de
rachie, zicand:

,.INoi avem un crai

Ce-o calarit pe sapte cai;

De dimineatd s-o sculat,

Pa fata s-o spalat

In haine noud s-o-mbrdcat,

Si pe cal o incalecat,

S-o ridicat in scari

Si-o inceput la fluerat,

Oaste mare-o adunat

99 am numarat

Si noi vrem sa fie 100!

Ca, craiul nostru a vazut

In grddina voastrd-o floare

Care nici n-o vestejit

Nici n-o inflorit;

Ni-o rugat sa-l insotim

Greutati de care-om da

Noi n-apoi nu ne-om turna!

Sluga ne-o bagat

3% Joan Costea, loan Godea, op.cit., p. 92.
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Sa va spunem voud frati,

Ce ni-fi da?

Graitorul miresei raspundea:

-Noi t-om da nevoi

Si cizme cu foi pad dinapoi;

Ti-om da nadragi cu urechi

Si curaud pentru pielea ta

Si pantru iarnd o cdaciula cu maneci!

Graitorul mirelui

-Bine daca asta-i treaba,

Numai sa avefi grija, ca avefi a padtire cu noi!

Graitorul miresei:

- Daca-i vorba ase

Io m-oi duce in tinda

Oi cota su grinda

M-oi baga-n camara

Oi cota su scard.”

Graitorul miresei aducea o fetitd, la care graitorul mirelui
protesta: ,,Apoi mai ortace, asta-i o fatuta. Noi cautam o craiasd cu
pene pe cap §i care poate sa §i bea oleaca de rdachie.” A doua oard
venea cu o batrand, care era din nou respinsa. Cand venea cu mireasa
adevarata, el intreba: ,,4sta-i? ” Graitorul mirelui il intreaba pe nas, care
il Intreaba pe mire iar dupa ce acesta incuviinta se canta ,, intru mulfi ani
traiascd”.>®

In Prunisor, alaiul mirelui era oprit la poarti de nuntasii miresei
si de diavorul ei, care punea cateva intrebari cu talc, la care trebuia sa
raspunda diavorul mirelui. Dupa aceea diavorul miresei intreaba:

,Ce umblati? Ce cautati?”

Diavorul mirelui raspunde:

,,»Noi suntem niste vandtori cu sot. Dar mai avem si un paun
care cautd o paunifd. Paunul nostru are o pana din coada paunitei si
am venit pe urma ei pana aici. Paunul nostru o poate recunoaste dupd
pana ce-i lipseste”.

Sau

., Noi suntem niste vanatori domnesti. Am fost la vanatoare. Am
vdzut o caprioard care a fugit si s-a ascuns in casa aceasta. Am venit sa
o cautam >

3% Joan Costea, loan Godea, op.cit., p. 92-93.
37 Vasile Briiloiu, op.cit., p. 67-68.
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in Bocsig dialogul dintre graitori, avea o forma fixa, invatata de
cei doi dinainte:

Graitorul miresei intreba:

-Ce cautati la casa noastra? Ce ati pierdut?

Graitorul mirelui raspundea

-Avem un fecior de crai,

Si-i cautam o craiasa

Care este-n asta casd,

Si va rugam sa ne-o dati!

Graitorul (vornicul) miresei

-Ce acte avefi sa ne aratati?

Craiasa sd ne-o luati?

Graitorul mirelui raspundea

-Pe acest colt de hartie

Numele crdiesii scrie

Graitorul (vornicul) miresei

-S-o0 vedem, s-o vedem

Noi incredere n-avem.

Alte acte aratati

Craiasa sd vi-o cautafi.

Graitorul mirelui raspundea

-laca sticla cu rachie

Numele crdiesii scrie

Noi vom intra pe fereastra

Si-om lua mireasa noastrd.

Mireasa-i a mirelui

Boii-s a nanasului

Birisu-i a dracului”*®®

in acel moment, aritand sticla cu richie, toti nuntasii mirelui
strigau ,, Asta-i pasusul”. Paliscasii mirelui ridicau si ei plosca strigind
. Asta-i pasusul”. Atunci poarta se deschidea si nuntasii mirelui intrau
in curte.

in Sicula, textul rostit de cei doi vornici a fost diferit, insa si aici
este evident un tipar, transmis pe durata lunga:

Vornicul miresii.

Cine sunteti dumneavostra

Ce catati la casa noastra?

Vornicul mirelui:

3% Teodor Palcu Bidaica din Bocsig; culegere George Manea.
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Buna ziua socru mic

Buna ziua soacra mica

Socru mare m-o manat

Soacra mare m-o-ndemnat

Junele cum o auzit

Mi-o si poruncit

Ca la dumneavostra sd vin

Cu acest olut cu vin (inchind §i dea socrilor sa bea)

Si-am venit pe braul pamantului

Pe vdrtejul vantului

Cu iufiala focului

Pe aripile cerului

Si cand la aceasta casa am ajuns

Toate semnele cerului mi s-au ascuns

Eu in casd am intrat §i de mireasda am intrebat

C-am vazu-o pe fereastra

In casd la dumneavostri

O mireasd ochese

Bine-ar fi sd fie a me

Ii frumoasa si facutd

Parca-i prin inel trecuta

Si da mireasa nu mi-o dafti

Sa stiti ca de mine nu scapati

Dar n-am venit cu manie

Nici cu arme sau tarie

C-am venit cu arme de argint

Sa scot mireasa din pamdnt

Sd o scot din radacina

S-0 duc la june-n gradina”.>%

in Bocsig, Tarnova, Sicula, Moroda, vornicul aducea intai baba
si intreba ,, Asta-i craiasa pe care o cautati?” Vornicul mirelui o refuza,
spunénd ca nu-i aceasta craiasa lor, ca e prea bétrand, ca nu dupa aceasta
au venit. A doua oara era adusa o fetitd imbracata mireasa, care din nou
era refuzata, fiind prea tindra si trebuind sa mai creasca.

in Sicula nasul plitea pentru osteneald atit miresuta ct si
batrana.

in Bocsig, dupa ce era adusd mireasa, muzica incepea si cante,
apoi nuntagii jucau cateva jocuri i porneau la cununie.

3% Radu Morariu, op.cit., p. 82-83.
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in Sepreus, cand era scoasi din casa batrana, femeile din alaiul
mirelui descantau:

., Frunza verde da rachita

Asta mireasd-i zbdrcita

Frunza verde ca nalba

Tane-o pentru dumneata!”

Vornicul mirelui plitea batrdna, cu bani iesiti din circulatie.
Nasul in schimb plitea fetita adusa a doua oara, cu bani buni.””

Apoi, cand era adusa adevarata mireasa, femeile descantau:

., Frunza verde de rachita

Ce mireasa potrivita!”

In Campia Aradului, la Siclau, nuntasii mirelui, cind ajungeau
la casa miresei spuneau cd au venit ,,sa mdture hornul”. Chematorii
miresei nu-i lasau sa intre. Confruntarea se incheia in momentul in care
o femeie punea o carpi rosie la steag. In acest timp prietenele miresei o
imbracau cu haine de matase, ,,cu serpdlai” iar pe cap ii puneau o
coroand inaltd de sau si slaer.””'

Erau si sate in care mirele era supus la unele probe, prin care
si-si arate dibacia. In alte locuri, nuntasii mirelui trebuiau sa plateasci
cu bautura sau sa treacd ,,simbolic” o apa si sa plateascd o vama.

Si 1n satele din Podgorie scenariul de la casa miresei a fost
acelasi. Astfel, in Covasant, invitatii mirelui erau asteptati de invitatii
miresei cu poarta inchisi. Intre cele doua tabere avea loc o infruntare in
versuri §i abia dupa aceea mirele cu ai lui intra in curte. Si aici obiceiul
era ca, la inceput, in locul miresei sd fie adus un barbat Imbracat in
mireasa si o fetita.

In comuna Micilaca, mireasa era incuiati in casd si ninasul
mirelui trebuia sd o cumpere. El mergea cu givarul la usa si incepea sa
se tocmeascd cu givarul miresei asupra pretului. in timpul acesta era
adusa o maturd imbréicata sau o batrana si de fiecare data givarul mirelui
o respingea, spunand ca ei nu dupd mireasa aceea au venit. Dupd ce se
platea suma ceruta era adusa mireasa.

In trecut, in Micilaca, la plecare spre biserica, obiceiul era sa se
puna o troaca cu apa la usa si toti cei care voiau sa iasad din casa trebuiau
sd arunce bani in troaca. In curte, nuntasii jucau mireasa, apoi aceasta

370 Rodica Colta, Doru Sinaci, Monografia comunei Sepreus, Editura Mirador, Arad, 2010, p. 82.
37! Veturia Naghi, op.cit, p. 40.
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trebuia sd-si ia ramas bun de la parinti. Versurile de rimas bun erau
rostite in locul ei de givarul ei.

Mireasa falsa, comuna Covasant

in Seitin, la casa miresei nuntasii mirelui, ca sa intre, trebuiau sa
arunce bani intr-o albie cu apa.

In Chesint, alaiul pornea spre casa miresei, pe jos. Mirele era
insotit de doud domnisoare. Muzica canta, femeile descantau, barbatii
serveau oamenii iesiti in strada cu bautura.

Cénd ajungeau gaseau poarta incuiata iar tatdl miresei ii astepta
la poarta si i intreba:

,,Ce cautati aici?”

Graitorul mirelui zicea:

»Am auzit ca la asta casd este o fatd frumoasd, pe care dast
ficior vrea sa o ia de nevasta.

I se raspundea:

., Da avem o fata. Uite asta ii”".
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Si atunci era adusd o mireasd urata, ,,cu o legatura da piparca
rogsie la gat”.
»Nu, nu asta e! E prea urata si batrand, noi vrem una mai
tanara si mai frumoasa’.
Atunci este adusd o
miresuta.
Givarul mirelui intreba:
, Asta e frumoasa dar
e prea mica. Alta n-aveti?”. 1
se raspundea:
,Ba da, este o fata
frumoasa, dar trebuie
platita.”
Abia dupa ce se platea
simbolic era adusd adevarata
mireasa. Cei doi tineri se
sarutau, fata isi lua ramas bun
de la parinti, care o sarutau pe
frunte, muzica incepea sa
cante ,[-afi mireasd ziua
buna” si alaiul de nuntd
pornea la primdrie la cununia
civild si de acolo la biserica.’™
Scoaterea falsei mirese in comuna Barsa

In satele din nordul Vaii Muresului, precum Barzava, alaiul
odatd ajuns la casa miresei, givarii mirelui erau supusi la anumite probe
(sa taie un lemn, sd spargd un butuc etc.) si abia dupd ce le treceau, li se
deschidea invitatilor mirelui poarta.

Acestia se adresau nuntasilor miresei:

., lubiti, oaspeti prea stimati

Am venit la astd casa

Toti, cu dragoste frateasca

Ori In casa ne lasafi

Ori mireasa sd ne-o dati”>"

in Seliste, ,,cematii” miresei Incuiau poarta §i, cu muzica pe
tarnat, jucau in curte facand alaiului semn sd meargd mai departe.

72 Inf. Aurica Blidar, n.1936 Chesint; culegere Andra Ciocan, 2011.
37 Inf. Terente Ciucuritd, n. 1901, Barzava; culegere Ioan Crisan, 1971.
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Atunci, de obicei, unul dintre uspdtonii mirelui se baga prin curtea
vecinului §i deschidea poarta. Toti intrau in curte si cele doud grupuri de
invitati se serveau unii pe alfii cu bauturd, In timp ce muzicile se
intreceau intre ele in cantat. La sud de Mures, in satul Caprioara, cand
alaiul ajungea la casa miresei, cei de acolo ieseau in drum, se faceau ca
lucreaza, ca taie lemne, si le spuneau nuntasilor s mearga mai departe,
ca aici n-au ce cauta, ca ei ,,nu au ce le trebe lor”. Dupa insistente si
schimburi de cuvinte Intre cei doi givari sau intre givarul copilului si
nuntasii fetei, uspdatonii intrau in curte.

In satele din aceastd zona cu influente ,,banatene”, in mijlocul
curtii se punea 0 masa acoperitd cu un abrus (masaritd) si pe ea se afla
un ciubar — plin cu apd neinceputd — care, in Seliste avea bagat prin
urechi un stergar iar in Barzava avea imprejur cununa de flori. Langa
ciubar se punea o legiturd de busuioc. Mirele astepta langd masa, iar
givarul sau givarii mergea/ mergeau ,,sd aduca mireasa la ciubar”.

Si aici erau aduse mai intai doud mirese false. De fiecare data
cuscrii aveau grija ca acestea sa nu ajunga la ciubar, sd-i stropeascd cu
apa. Ei le luau la joc si strigau ,,Nu-i aceasta mireasa”.

In Barzava, inainte de a fi adusd mireasa adevarata, nasul rostea
oratia:

., Tare esti fiica-ncuiata

In camaria tot de piatrd

Usile sunt de fier

Lacatele-s de otel

Noi avem un capitan

Care are un buzdugan

Buzdugan galben de fier

Cdnd in mdini il invdrtea

Fierele atingea

Lacatele jos cadeau

Si usa mi-o deschideau, etc.”>™

Apoi nuntasii mirelui trebuiau sd raspunda la anumite intrebari
puse de nuntasii miresei. Dacad nu stiau sa raspunda, nasul era amendat
sd plateasca niste bani ,pentru zahar”, ca sa indulceasca tuica nasilor
miresei, ce raspund in locul lor.

3" Inf. Terente Ciucuritd, n. 1901, Barzava; culegere Ioan Crisan, 1971.
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in final, mireasa era scoasd din casi si asezatd in curte, linga
mire, amandoi cu fata spre rasarit. Nuntasii Incepeau sa cante cantecul
miresei:

Azi fiico de dimineata

Einam si dai namu Fecioara

Fata alba ai spalatu,

Einam si dai namu Fecioara

Lui Dumnezeu te-ai rugatu,

Einam si dai namu Fecioara

Madndra oaste ai capatatu,

Einam si dai namu Fecioara

Si noi fiica ti-am adusu

Einam si dai namu Fecioara

Un mirelu tinerelu

Einam si dai namu Fecioara

Sa trdiesti fiico cu elu

Einam si dai namu Fecioara

Mirelu s-o laudatu

Einam si dai namu Fecioara

Ca ielu ti-a cumparatu

Einam si dai namu Fecioara

Un balt mdndru tat cu flori,

Einam si dai namu Fecioara

Sa-1 porti fiico-n sarbatori

Einam si dai namu Fecioara

Taica-tau s-o laudat

Einam si dai namu Fecioara

Ca si el ti-a cumparat

Einam si dai namu Fecioara

Un balt mdndru da matasa,

Sa-1 porti fiico sandtoasa.

Fi-i fiico cu bucurie

Ca plecam la cununie.’”

In acest timp, mireasa ficea de trei ori semnul crucii cu
busuiocul, stropind cu apa sfin{itd iar nuntasii puneau bani in ciubar.
Cand se termina cantecul se forma alaiul §i porneau la cununie. Pe
vremea cand a existat in Barzava si stegar, el deschidea alaiul.

373 Tbidem.
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Mireasa la ciubar, sat Caprioara

in Petris, mirele Tmpreund cu doud fete, ndnasii, doliesii,
givarul, uspatoii $i muzican{ii soseau la casa miresei pe la ora zece.
Ajunsi aici givarul mirelui cerea mireasa, cu cuvine mestesugite, de la
socrul mic: ,, In zorii zilei am plecat cu totii la vandatoare. Mirele nostru
a ochit o caprioara dar de prins nu a putut s-o prindda. Noi i-am luat
urma §i ea ne-a dus catre curtile dumneavoastra. Daca ii aici va rugam
sa ne-o dati ca altfel nu plecam de aici”!

Conform datinii locale, aici sunt aduse mai multe fetite, pe care
doliesii le joacd, dar toate sunt respinse pentru cd mai ,trebuie sa
creasca”. Ultima este adusd mireasa. Atunci givarul cantd cantecul de
scoatere a miresei. Apoi alaiul se pregateste de plecare la cununie iar
givarul cantd cantecul miresei de despartire de casa périnteasca si de
viata ei de copild, dupa care pornesc la drum. *’

in Seliste si Caprioara datina era, ca dupa ce era adusi mireasa
in curte la mire, ea sa-i stropeasca cu busuiocul pe toti. Apoi uspatonii ei
veneau ,,5d le dea cu busuiocul in palma”si aruncau cate un ban in
ciubdr. Dupa aceea givarul §i cu mireasa turnau apa din ciubar la un
ultoni, de jos in sus, cu grija sd nu cada banii,(ca sa fie copii Inalti).

37 Emil Murgu, op.cit., p.118.
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Givarul punea banii intr-o carpa si 1i dadea la mireasa, dupa care intrau
toti in casd. Aici mirii erau asezati fatd in fatad in vreme ce givarul canta
cantecul Fecioara iar nuntasii refrenul:

,, Einam si dai namu Fecioara

Einam si dai namu Fecioara
Ce m-as da ruga eu Fecioara
Einam si dai namu Fecioara
La taica la maica Fecioara
Einam si dai namu Fecioara
La frati la surori Fecioara
Einam si dai namu Fecioara
Mica m-ati nascutu Fecioarad
Einam si dai namu Fecioara
Mare m-afi facutu Fecioard
Einam si dai namu Fecioara
Unde m-ati manatu Fecioara
Einam si dai namu Fecioara
Eu v-am ascultatu Fecioara
Einam si dai namu Fecioard etc.”>”’
in Seliste in aceastid vreme mama miresei aducea doud carpe
frumoase si mai multe balfuri. In timp ce primul givar ,striga” baltul,
inganat de celdlalt givar, balturile aduse de mama treceau de la givér la
mire, de la mire la mireasa, si iar la mire, care il punea la mireasd pe
cap. In acest timp givarul incepea si cante, inganat de ceilalti nuntasi:

JPoarta-l sanatoasa Fecioard

Poarta-1 sanatoasa Fecioara

Cdte fire in elu Fecioara

Einam si dai namu Fecioard etc.””

Dupi terminarea cantecului, alaiul pornea citre biserici. In
frunte mergeau givarii, scuturand bastonul si buclia.

Trecand frontiera, In comunitatea romanilor din Aletea, cand
alaiul cu mirele ajungea la casa miresei, guda anunta scopul prezentei
lor acolo:

., Am venit la dumneavoastra

Sa scoatem floarea din casa

Sd ramdnda binele

Sa roiasca-albinele.

Am privit-o pe fereastrd,

37" Mihai Pop, art.cit., p. 56.
378 Ibidem, p. 57.
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Sa ne dati a voastra mireasa’.

Cum si aici Intdi i se aducea o femeie batrana, imbracata urat,
guda spunea:

., Bat-o dracul, lumea buna,

Si la baba-i treaba june,

In asa tard frumoasd

Si babele-s dragastoase,

Am noroc ca astea-s glume,

C-ar fugi junele-n lume.

Ca asta-i fata imbatranitad,

Are gura ca covata

Si urechea ca lopata.

Uita la baba, cum zdmbeste,

Ca capra cdnd o beleste.

Nu ne treaba!

Aveti dumneavoastra o floare mai frumoasa’.

A doua oara se aducea o fetitd despre care guda spunea ca inca
n-a inflorit, o refuza, dandu-i cativa bani. Mireasa era adusa dupa alte
targuieli i dupad ce junele punea pe masd o suma de bani. Tinerii se
sdrutau in timp ce guda spunea:

., Frunza verde de pe coasta

Frumoasa-i mireasa noastra

Frunza verde din pdrau

Nici la june nu-i sta rau”.

in sfarsit, conform scenariului deja cunoscut, inainte de a pleca
de la casa parinteasca, guda 1si lua bun de la parinti in numele miresei:

la-ti, mireasd, ziua buna

De la mamda de la tata

De la frati, de la surori,

De la gradina cu flori,

De la fir de busuioc,

De la fetele din joc.

Astazi esti cu fetele

Mdine cu nevestele

Poimdine cu babele etc.’”

La nuntile din Uzdin, datina este ca la casa miresei sd mearga
cei doi givari, cu parintii lor, cu givaritele si cu cativa baieti. Givarul
mare duce pe cap, cununa miresei, cumparata conform traditiei de el.

3 Gheorghe Petrujan, op.cit., p. 74-76.
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Ajunsi la casa miresei nu puteau intra, trebuiau sd treacd o
schela si sa plateascd vama. Dialogul se purta intre tatal givarului mare,
care se tocmea, si cei din casa.

Dupa ce intrau in casa, o fatad cu sovonul lua cununa de pe capul
givarului si o pune pe capul miresei. Givarul o lua de pe capul miresei si
o pune jos. Fata o calca cu piciorul dupd care givarul o lua si o punea pe
cap. Totul se repeta de 3 ori, dupd care cununa raménea pe capul
miresei. Dupa aceea givarilor li se lega peschire si alaiul miresei cu
givarii porneau spre primarie, fira muzica.’”

Cat priveste minoritati din zona arddeana, atat la unguri cat si la
slovaci, inainte de a iesi din casa pentru a pleca dupa mireasa, mirele 1si
lua rdmas bun in versuri de la périnti, care ii dddeau binecuvantarea.

Conform traditiei, in comunitatile slovace, in fruntea alaiului se
afla domnisorul de onoare, dupa care urma starostele cu un grup de
barbati In varsta, apoi un grup de femei mai In varsta, perechi de tineri
casdtoriti §i tineri necasatoriti, printre care si mirele, tinut la brat de o
domnisoara de onoare. Alaiul era incheiat de muzica. Tot drumul
muzica canta marsuri de nuntd, nuntasii Tmbiau trecatorii cu bautura,
faceau mult zgomot, ca sa se auda pana la casa miresei. La casa miresei
erau asteptati cu poarta incuiatd. Primul trebuia sa intre domnisorul de
onoare. El este ajutat de cineva din curte, care 1i descuia, dupd care
incuia din nou. Odata intrat el i se adresa starostelui miresei 1In versuri,
explicand scopul pentru care a venit. Cei de afard ficeau scandal,
acuzandu-i pe cei din curte ca au luat ostatec pe domnigorul de onoare.
Dupa ce li se deschidea, starostele mirelui se adresa starostelui miresei
explicand si el pentru ce au venit. Acesta trimitea domnisorul de onoare
al miresei sd o aducd. Panad era adusa mireasa, invitatii mirelui erau
serviti cu bautura si prajituri si unii dansau.

Odata scoasa mireasa din camera unde statea ascunsa, starostele
o Intreaba daca vrea sd meargd la cununie cu cel care a venit sa o ia.

Inainte de a porni spre biserici, mireasa isi lua rimas bun, in
versuri, de la parinti, frati si surori.

Potrivit datinii, in alai, primii mergeau invitatii mirelui i apoi
invitatii miresei.

% Gheorghe Lifa, op.cit., II, p. 32.
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Aceastd luare de rdmas bun a miresei o gasim si la maghiari, si
sarbi, sub forma de poezie. La sarbi mireasa trebuia sa iasd din casd cu
ochii plansi.

La germanii din Aradul Nou, muzica canta cantecul de rdmas
bun, in timp ce nuntasii primeau cate un fir de rozmarin.

Plecarea la cununie

in Prunisor, inainte de a pleca la cununie mireasa ii punea si
diavorului ei doud stergare lungi, anume facute, pe care le incrucisa pe
piept si le lega la solduri. Apoi, diavorul cerea iertare de la périnti, in
numele miresei, iar barbatii cantau in cor Cdntecul de despartire.

Datina 1n sat era ca mireasa sd-$i puna in san paine cu sare iar in
pantofi bani. Pe drum spre biserica femeile descantau, chematorii si
stegarul jucau.

Cununia civila, comuna Bata

In Sepreus, Inainte de plecare, graitorul miresei impreuna cu
cineva canta Hora miresei, apoi femeile dadeau semnul de plecare cu
descéntecul:
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., Frunza verde dupa vie

Noi plecam la cununie

Dumnezo cu noi §i fie.”*!

In Sicldu, se rostea o rugiciune.

in majoritatea satelor insa, in momentul plecirii, muzica,
impreuna cu nuntasii, Incep sé cante Cdntecul miresei, care se canta tot
drumul. In satul Tisa si in Halmagiu acest cAntec este Fecioara. in
Halmagiu alaiul era deschis de cei doi vifei, fiecare cu o lumanare mare,
impodobita cu iedera si panglici. Urma mirele cu ndnasa, mireasa cu
nanasu, socrii mari, socrii mici, rudele apropiate, nuntasii cu sticle de
bautura si muzica.

Coborand prin defileul Crisului Alb spre ses, in Crocna,
cantecul cantat era tot Fecioara, pe cand in Almas nuntasii cintau
Cdntecul de jale al miresei iar In Bocsig si in alte sate, Hora miresei.

Varianta din Bocsig era urmatoarea:

la-ti mireasa ziua buna

Hoinam i dainam fecioara

De la casa, de la muma,

Hoinam i dainam fecioara

Bate ceasul, bate unu

Merg maica sa ma cununu, ete.’®?

Varianta din Simand:

la-t mnireasd zdua buna

Dr la mama, di la tata

Di la sora ta ce draga!

la-t mnireasd zdua buna

Dt la fetie si ficiori,

Di la gradina cu flori

la-t mnireasd zdua buna

D1 la veri si verisene

. i 383
Di la gradina cu pene...

381 Rodica Colta, Doru Sinaci, Monografia comunei Sepreus, Editura Mirador, Arad, 2010, p. 82.

2 Teodor Palcu Bidaica din Bocsig; culegere George Manea.

33 Doru Sinaci, Rodica Colta, Dimitrie Otava, Monografia comunei Simand, Editura Mirador, Arad,
2012, p. 172.

164

https://biblioteca-digitala.ro



Cununie religioasd, sat Paiuseni

Cununie religioasa, sat Hontisor
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Cununie religioasd, sat Tipari

in Podgoria Aradului, la Covisant, cantecul cantat pe drumul
spre bisericd de nuntasi se numea Marsul mirilor.

in Nadlac, inainte de a porni spre biserica, mireasa impreuni cu
nuntagii cantau hora miresei:

., Bate ceasu, bate unu

Ma duc, maica, ma cununu

Bate ceasul, bate doi,

Ma duc, maica, de la voi

Bate ceasul, bate trii

Ma duc, mama, la socrii

Bate ceasul, bate patru,

Ma duc, maica, la barbatu
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Bate ceasul, bate cinci,

lo ma duc la alfi parinti,

Bate ceasul, bate sasa

Acug merg in altd casa etc.

in fruntea alaiului mergea guda, apoi mireasa cu cumitrul si
junele cu taresfatul.

In unele sate, in timpul drumului, miresei 1i era interzis, sa se
uite Tnapoi, la fel cum se considera ca un semn rau daca pe drum se
intdlneau doud mirese.

in general, alaiul de nunta intai mergea la primirie’® si de acolo
la biserica.

in Rédesti, la intrarea in biserica, pentru cununie, stegarul tinea
steagul, 1n asa fel ca nuntasii sa treacd pe sub el, apoi 1l Impatura si intra

cu el in biserici. La iesirea din bisericd nuntasii treceau tot pe sub steag’™’.

»» 384

Iesirea din Bisericd, comuna Bata Iesirea din Biserica, comuna Secusigiu

3% Petre Tiucra Pribeagul, op.cit., p 123-124.

%5 n unele localititi, de pilda la Halmagiu, se mergea la primdrie dimineata, iar dupd masa invitatii se
adunau in cele doua case.

*% Inf. Rada Teodor a lu Rincu, Radesti, nr.59. Vezi Vasile Rada, op.cit., p. 417.
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lesirea din Biserica, satul Agrisul Mare  lesirea din Biserica, comuna Vinga

La fel, in Almas si in Crocna, cand ieseau de la biserica, mirii si
nuntasii ieseau pe sub steag si pe sub batele imprimatilor. $i aici, steagul
era jucat 1n fata bisericii.

In Tarnova, alaiul mergea intdi la Starea Civild, de unde cand
ieseau nuntasii ficeau o boltd de flori pe sub care sa treaca.

La biserica, la sfarsitul cununiei, datina era sa se arunce asupra
mirilor bani, ca acestia sd aiba parte in noul drum pe care au pornit de
bogatii.

in Cuvin, mireasa mergea la cununie dusi la brat de cele mai
bune prietene iar mirele intre doi feciori, care duceau lumandrile.
Acestea se aprindeau in timpul ceremoniei religioase §i dacd cumva s-ar
fi stins se credea ca aceasta casatorie nu ar fi fost durabila.

Dupa cununie, mireasa era aceea care arunca bani copiilor
adunati, ca viata sa le fie cu noroc.
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Alai de nunts, comuna Bata. In fatd merg stegarul si vornicul
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Alai de nuntd, comuna Sepreus

in satele de pe Valea Muresului, pe drumul spre cununie, se
cantau ,,iertdaciunile”.

., Bate ceasu, bate unu

Eu merg maicd, ma cununu

Bate ceasul, bate doi

Eu merg maica de la voi

la-ti mireasa ziua buna

De la maica ta cea buna

De la frati, de la surori,

De la gradina cu flori

De la fir de lamdita

De la fete din ulita.

De la fir de busuioc

De la feciorii din joc

Nu-i mai fi cu fetele

Ci esti cu nevestele” >*’

Cénd mireasa mergea nord, 1n satul Barzava se canta:

,, Cand plec maico de la voi

Plangu-mi ochii amandoi

Si-mi pldnge numai unu

Ca el stie ce-i doru.

7 Inf. Terente Ciucuritd, n. 1901,Bérzava; culegere Ioan Crisan, 1971.
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Plangefi ochi si lacrimati

Ca voi sunteti vinovati.

Nu ti-e tie, maico, jele,

A purta hainele mele,

Din laditd in ladita

Parca nu fi-am fost fetita,

Din lada in alta lada

Parcd nu fi-am fost eu draga”>**

De asemenea, in aceste sate era obiceiul sd i se strige miresei
numele si dacd aceasta Intorcea capul, se spunea cd nu se va intelege cu
socrii §i se va intoarce acasa.

Ajunsi in fata bisericii, in Barzava, nuntasi jucau intai un joc-
doud, apoi intrau Induntru iar muzica astepta afara.

In timpul cununiei religioase, mirilor li se pune pe spate o stof3,
care este de fapt materialul de rochie déruit de nasa miresei.

Pretutindeni, mireasa incerca sa-1 calce pe mire pe picior, ,,ca
sd-i fie supus toatd viata”.

La iesirea din biserica, traditia In Halmagiu, este ca nasul sa
arunce copiilor, care intre timp au inchis poarta de la curtea bisericii,
bani, si sd incerce sd o deschidd pand acestia ii adund. Dacd banii
aruncati erau putini §i copiii reuseau sa-i stranga repede, nasul trebuia sa
mai arunce, ca sa poatd desface poarta si sa iasa alaiul.

in Barzava, la iesirea din biserica, traditia era si se arunce
asupra mirilor bomboane, ,,ca viata se le fie dulce si imbelsugata™.

La fel, la Uzdin, nuntasii cu miri de la priméarie mergeau la
bisericd. Cand ieseau, mirele aruncd peste multimea adunatd bani
marunti, care erau adunati de copii, dupa care alaiul, cu mirii in frunte,
merg acasa la mireasa.

Fata de romani, in biserica, mirii sarbi aveau prinse pe umar 3
panze, ,,una de la kum, una de la starisfat si una de la devero. La
intoarcerea de la biserica mireasa ducea pdnzele impadturate, pe
mdna”. La iegirea din biserica, kum (nasul) arunca bani copiilor.

88 Thidem.
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Alai la nunta sarbeasca in Satu Mare

La germani in trecut alaiul
de nuntd era compus din perechi,
asezate de la mic la mare. Fetele
erau imbracate in rochii de matase,
tinerii erau cu capul descoperit. Toti
nuntagii aveau in piept ramuri de
rozmarin. Ceremonia religioasa era
scurtd. Mirii se duceau impreund cu
martorul care de obicei era nasul de
botez al mirelui, dar putea sé fie si o
rudi, in fata altarului. Preotul
primea verighetele pe o perinita. El
finea o predicd apoi lega mainile
mirilor cu stola si zicea: , In numele
lui Dumnezeu v-am legat pe veci.
Ce am legat pe veci nu poate

2 389
dezlega omul”.

Alai de nunta la germanii din Glogovat

3% Inf. Keller Elisabeta n.1941 in Satu Mare (com. Secusigiu); culegere Rodica Colta 2013.
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Nunta ungureasca, comuna Ghioroc

Nuntasi unguri, sat Firiteaz

In Sanmartin, mirele era cel care impartea bani copiilor la
iesirea din biserica.
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La slovaci, datina era ca atunci cand intra pe usa bisericii,
mireasa sd arunce peste cap un pumn de bani, ,pentru a scapa de
blestemul celor ce-i vor raul in viata” .

Dupa cununia religioasa, la slovacii din Mocrea si Nadlac, era
obiceiul ca mirii, nasii, domnisoarele de onoare, domnisorul de onoare,
chematorii sa inconjure altarul si sa pund pe o tava bani, ,, ca mirilor sa
li se implineasca ce le-a urat preotul”.

Intoarcerea de la cununie

Cum in trecut nunta in zona se facea in doud case, in general,
intoarcerea de la biserica se facea la casa miresei. Alaiul trebuia s mearga
pe alt drum decét cel pe care au venit, ,,ca sd nu se desfaca cdasatoria”
(Tisa, Tarnova). Ordinea in alai era aceeasi, doar ca miri mergeau Impreuna
si ndnasii dupd ei. De data aceasta, in Tisa, se cAnta Cununa.

in zona moteasca (Halmagiu, Tisa), la casa miresei, in curte, se
punea pe o masa un ciubar cu apd, cu marginile impodobite cu flori si
iederd. Mireasa stropea toti nuntasii cu apa si pentru asta nuntasii
puneau bani intr-o farfurie. In Tisa, »slugile” duceau cate un nuntas cu
forta la ciubdr, spre hazul celor de fata. Dupa ce toti au fost ,,spdlati”,
nasii cu mirii duc si varsd apa la rddacina unui pom, ca mireasa s fie
roditoare precum pomul.

Mirii si nasii, comuna Macea
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Nuntasi din comuna Hontisor

in Campia Aradului, la Sicldu, cand ajungeau de la biserica la
casa miresei, peste miri se arunca grau.

in Podgorie, la Covasant, intoarcerea de la biserici se ficea tot pe
Marsul mirilor. La intrarea 1n casa miresei se punea o troaca si de o parte
si de alta a ei stiteau mirii cu lumanarile in maini. Nuntasii ca sa treaca
trebuiau sd arunce bani. Ultimii intrau mirii §i se ageaza in fruntea mesei.

La Cuvin, la iesirea din biserica, mireasa arunca bani copiilor
adunati, ca nunta s fie cu noroc. Ajunsi acasa, nuntasii erau poftifi in
casa, dar si aici datina era sd se pund in prag o troaca plind cu apa, pe
care plutea o luntritd, ficutd din coceni de porumb, leganati de un
., plutas”. Toti nuntasii treceau peste apd platind ,,plutasului”. Dincolo
de prag ei trebuiau sé sarute mireasa, tot pe bani.

Si in Nadlac, dupad cununie, alaiul de nunta se Intorcea la casa
miresei, unde la intrare giseau asezatd troaca cu apd, cireia 1i ziceau
schela, peste care, ca si treacd, toti trebuiau sa arunce ,,galbeni” (bani).
Guda, 1i urmirea cu o stergura rasucita si uda in mana si pe cei ce se
sustrageau de la plata i lovea peste spate.

3% Joan Drecin, op.cit., p. 64.
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Pe Valea Muresului, la Seliste, in urma cu 150 de ani, la nunta
batrana de trei zile, de la biserica, nuntasii se intorceau la casa miresei.
cantand ,,Einam si dai nam Cunund” si descantand.

Ajunsi In curte, urma un alt ritual de stropit cu apa neinceputa

din ciubdr §i aruncarea acestei ape de cétre givar si mireasa la ultoi,
dupa care nuntasii intrau in
casd i mancau si beau.
La slovaci traditia cerea ca
mirii cu nuntasii sa iasa din
bisericd pe altd usd decat
cea pe care au intrat, altfel
mirii ar mai fi parcurs odata
acest drum.

Intoarcerea se facea
in alta ordine. Dupa
starostele mirelui, care era
insotit de cativa barbati,
mergea mirele cu mireasa,
apoi urma nasa miresei cu
barbatul ei, nasa mirelui cu
barbatul ei, domnisoara de
onoare cu domnigorul de
onoare care i-au dus pe miri
la biserica, chematorii cu
celelalte domnisoare de
onoare si restul nuntasilor.

Ultimii erau si de data
aceasta muzicantii.
Miri, sat Chesint, 1944

Slovacii considerau de rau augur daca pe drum alaiul intalnea un
cortegiu funerar, daca bateau clopotele pentru mort sau daca se intalneau
doua alaiuri de nunta, 1n ultimul caz existind credinta cd norocul se va
imparti. De asemenea, dacd in timp ce alaiul de nuntd mergea sau se
intorcea de la bisericd, in cimitir se sdpa groapa pentru mort, acest lucru
putea atrage moartea unuia dintre miri.

De la biserica, la slovaci, mireasa este dusad la casa mirelui, dar
invitatii mergeau la casa miresei sau a mirelui, in functie de cine i-a invitat.
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Miri bulgari, comuna Vinga Miri, sat Sanpetru German, 1933

Petrecerea de nuntd in doud case
Acasa la mireasa

In trecut, intotdeauna petrecerea de nunti incepea la mireasa
acasd duminica i continua la mire. Fiecare familie pregitea méancare
atat pentru invitatii ei, cat si pentru invitatii din cealaltd parte, care
veneau in vizita.

Fiind vorba de nunfi de trei zile, acestea se spargeau marfi
dimineata sau in alte locuri marti seara, timp in care mirii se retrageau
iar nuntasii plecau acasd sa se odihneasca si se reintorceau sa petreaca.

In partile Aradului a existat o rAnduiala in legitura cu asezarea
la masd, cunoscuta si respectatd de toti. Mireasa se aseaza langd ndnas
iar mirele langd nanasa. Urmau rudele mai apropiate, mai departate,
prietenii, vecinii etc.

In Cuvin, la casa miresei primii se asezau invitatii din partea
mirelui iar la casa mirelui invitatii din partea miresei. In acest sat mirii
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nu mancau impreund cu nuntasii ci intr-o altd incapere si traditia cerea
sd manance dintr-o farfurie.

Desfagurarea petrecerii de nuntd, era, in trecut, marcatd de
diferite rituri, practici si momente distractive, care antrenau asistenta.

De pilda, odinioara, in Tisa, dupd ce nuntasii s-au intors de la
bisericd, nu se putea dansa pana cand nu era dezlegatd masa. Mama miresei
aducea o stergurd frumoasa si o cana cu apd si o dadea uneia din slugi, ca
cele doua tabere sa-si dispute puterea si intaietatea, prin intermediul nasului
mirelui si prin cineva din partea miresei. Invinggtor iese totdeauna nasul,
care ramane cu stergura in mand. El uda stergura cu apa rostind formula
consacrata: ,, Cum s-a nevedit urzeala cu bateala ,din stergura asta, asa sa
se nevedeascd tinerii acestia in toatd viata lor”>"

in Maderat, cele doui alaiuri de nuntd mergea de la biserici la
casa miresei separat, unii cu mirele altii cu mireasa. Abia ajunsi acasa
mirele o lua de mana si intrau in casd unde inconjurau de 3 ori masa,
dupa care tdiau o paine in doua §i apoi ieseau afard. Obiceiul 1n acest
sat era ca invitatii mirelui cu muzicanti sd intre primii 1n casa si sa fie
ospatati, timp in care invitatii miresei jucau in curte. Ei urmau sa stea
la masd la casa mirelui. Spre seard se aduceau darurile, pe care
vornicul de prezenta pe rand, apoi se mai jucau cateva jocuri si alaiul

: : 392
pornea spre casa mirelui.

Petrecere de nunta, comuna Sepreus Petrecere de nunta, sat Paiuseni

3! Joan Aripasu, op.cit., p. 271.
392 Petru Vancu, op.cit, p. 73-74.

178

https://biblioteca-digitala.ro



Nuntasi in satul Ostrov

in Simand, nunta se tinea la dou case, insd mireasa mergea de
la biserica direct la casa mirelui, incat petrecerea si masa de la casa
miresei se termina mai repede. Dupa ce serveau cina, pe la ora 24, adica
pe cand urma si fie schimbatd mireasa in nevasta, o parte din invitatii
miresei, numiti corintei, mergeau la casa mirelui. In grup se afla si
mama miresei, care voia sd se asigure ca Invelirea miresei, care in acest
sat era facuta de cuscra, s-a facut conform datinii.

In Nadlac, inainte de a servi mincarea, nasul zice cu voce tare
Tatél Nostru. Dupd masa, pe la orele 3-4, nuntasii conduceau mireasa la
casa junelui.

Meniul festiv si reguli de servire

Meniul de nunti s-a schimbat si el in timp, cu vremea devenind
mai bogat si spre zilele noastre mai sofisticat.

Dacé in vechime in Halmagiu si Tisa pe masd se punea rachiu
de prune, tipoi (colidcei de grau), impodobiti cu iedera, si ceapa, de prin
anii 80 ai secolului XX s-a ajuns la mezeluri, branzeturi, ardei si rosii
umplute.

Dincolo de aceste modernizari, fiind vorba de o masa festiva, ea
trebuia sa fie abundenta si consistentd. De la o localitate la alta, dupa
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zond, pentru nuntd se tdiau porci, vitel sau diferite pasari. Felurile de
mancare s-au servit §i se servesc §i astazi la intervale de doua ore, intre
feluri oamenii obisnuind sa joace si sa se distreze.

Pretutindeni, felurile principale incepeau cu supa de gaina/
curcd/ gasca cu taitei subtiri, de casd, dupd care urmau celelalte
mancaruri, pregitite si servite dupa obiceiul locului. In Tisa meniul de
nuntd era alcatuit din zama de gaind, umpluturi de curechi, fripturd de
porc, vitel sau pasare.

In Halmagiu, dupa zami, se aducea carnea fiartd, apoi fripturile
cu cartofi si acrituri §i vin iar mai spre ziua sarmalele si plicintele.
Lunea si martea se minca din ce-a ramas si din ce au adus nuntasii ca
cinste. Nunta se spargea cu tocand acra sau zama acra.

In Prunisor, meniul era alcatuit din fuicd si saratele, dupa care,
la anumite intervale de timp, se aducea supa de pasare sau ciorba de
vitel, fripturd de pasére sau de porc, cartofi pire cu murdturi, vin,
préjituri, tort.

In Bocsig la casa mirelui dupa cununie se servea zami cu taitei,
carne de gasca cu sos, sarmale, fripturd, placinte, torturi, prajituri.

in partile Sepreusului*” datina la nunti era si se manance
»zamd cu gritarasi”’, sarme, papricas de oaie, placinta coarda si
placinta ratise cu ludaie, curechi, mere, branza, pancove.

in Chisineu-Cris™”, traditia era ca la nunti si se serveasci
»zamd da gaind cu gdrteni”, carne fiartd cu cartofi, tocand de oaie iar
dimineata ,,bodoaste” (sarmale). La acest meniu se addugau dulciurile:
cirigauad, dospite, coarda cu mac, cu scoacd (branza dulce) sau cu nuca,
si bauturile, rachie si vin.

In satul Covasant, din Podgoria Aradului, se facea ,.zama cu
dude”, sarme, tocana de oaie sau vitel, placinti si prajituri.

In satul vecin Cuvin, mancarurile servite la masa de nunti erau:
sarmale, supa cu taitei sau ,,duge”, tocand de carne, perinci pup (orez cu
maruntaie de pui), dupa care urmau fripturile cu muraturi. La sarmale se
servea tuica, dupa care se consuma vin din belsug.

in Mlcalaca , meniul este compus din ,,zama da vaca, carne cu
sos, sarme.”

3931 ocalitate din Bazinul Crisului Alb.
3% Azi oras, in vecinitatea frontierei cu Ungaria.
395 Fostd comund, azi cartier al Aradului.
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. . ... 396 N .
La nuntile din Seitin">, masa 1Incepea cu mezeluri de

porc(carnati, caltabosi, ,,maius”) dupd care urma supa de pui/ gaind/
vacd/ porc, in general grasa, cu tditei facuti in casa, papricasul de oaie,
carne de pasdre, porc sau vitd, friptd in cuptor, servita cu cartofi, sosuri
sau compot, placintd intinsd cu branza §i smantand sau cu nuci, mac,
gem de prune, coarda groasa, pogacite cu jumari, cornulete. Dimineata
se servea crampd (tuica fiarta si indulcita).

La sud de Mures, in Secusigiu ,,mai ndinte or fost mezeluri la
noi, cd sa tdia porci §i sa facea mezeluri da tat felu calbasete si toba si
Jjumere §i branza de oaie sa aducea si cornuri sa facea la pecari §i alea
erau pusd pa masa §i ratie. Si atunci cand s-o pus masa o fost zupa da
gdina §i sarme i fripturd, pireu §i pita sa punea §i atunci prajituri. Sa
ferbeau gainile intreji in cazan §i dupa aia sa rupea si sa frigea si
atunci cand s-o pus pa masa friptura o pus una da porc una da gaind
pireu, pa mijloc, §i carnea tata pa marjine si varza, salata da varza mai
mult era, asta o fost §i vara §i iarna si atunci la noi la nunta fiecare
merjea cu toarta lui...sd ducea pa tavd... apoi mdncai cat mdncai §i
cdnd plecai acasa gazda ifi mai tdia din ea si-ti dadea cat credea... »397
placinta, turce (gogosi), tuica si vin.

In Firiteaz, la nunti, ,,se da zama si fripturd, mai la urma gi
sarme. Era o ordine... omu o dus o prdjitura da nu toatd o ramas, o dus
si acasd” >

In sfarsit, in extremitatea estica a judetului, pe Valea Muresului,
la Caprioara, la nunti si sarbatori, alaturi de ,,zama de laste” si de
fripturi, sarmele erau nelipsite.

In Uzdin, meniul de la pranz era compus din supd cu taitei,
carne fripta si turce acre.

Trecand la minoritati, primii care au inovat meniul festiv, inca
din perioada interbelicd, introducand torturile, prajiturile cu crema si
berea, au fost germanii (svabii).

Meniul de nunté la germanii in Aradul Nou Incepea cu saratele,
supa carne cu zarzavat cu orez §i continua cu carne fiarta cu sos de rosii
sau hrean, friptura de porc cu cartofi, muraturi si compot, dupd care
urmau torturile si prajiturile cu crema.

3% [ ocalitate plasati pe cursul inferior al Muresului, spre frontiera cu Ungaria.
7 Inf. Ardelean Viorica n.1948, Secusigiu; culegere Rodica Colta 2013.
3% Inf. Voda Liviu, n.1920,Firiteaz; culegere Rodica Colta 2008.
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La fel, germanii din Sanpetru German pregateau la nunti supa
de gdina, papricas, fripturd cu cartofi, compot si acrituri (muraturi).
Apoi urmau torturile si prdjiturile cu crema, iar dimineata, pe la 4-5,
sarmalele.*” Ca bauturi se consuma tuicd, vin dar si bere.

La germanii din Glogovat, se servea supd de gdina, carne de vita
cu hrean, orez cu stafide si zahdr, sarmale cu carnati, carne de porc
afumata, friptura de vitel sau porc cu castraveti si sfecld, gogosi cu zahar
si scortigoara

La nuntile unguresti, mancare era ficutd de bucitireasa si de
ajutoarele ei. In Sanpetru German, meniul era compus din mezeluri
proaspete de porc, csiga leves (supa de carne cu melcisori), papricas de
vitel, friptura, torturi. Traditia cere ca Vofély-ul (starostele nuntii) sa
anunte si sa laude 1n versuri glumete aducerea fiecarui fel de mancare.

De pilda, in Pecica, la masa, inainte de a se aduce mancarea
vofély-ul recita:

,Att a jo becsinalt ecettel s babérral

Jol meg van iljesztve téjfellel és zsirral

Kedves eledel ez magyarnal, romannal, németnél,

Ehseg ellen is jobb ez a patika szernél

Szep lanyok egyetek ne beszélgessetek

Mert ha ebbol nem esztek férjhez nem mente.

si

90 cand aduceau diferitele meniuri, era prima data supa de
carne. Dupa care urma friptura. Si spunea tot felul de vorbe, cum ca au
prins un clapon, care isi aratd dosul spre nagsi, s§i altele
asemandtoare” ™"

La sarbi, unde nunta se tinea intr-un singur loc, mancarea era
facuta de neamuri si de o bucatireasd. inainte meniul era format din
»Supd de gaina cu tditei si friptura si de miel si de vitel si de porc,
nainte cu sos, dupd aia o iesit sosu, sarmale n-a fost”.‘w2

La slovacii din Nadlac, la nunti, se serveau mai multe mese.
Inainte de a merge la cununie, se servea pranzul, care consta din supa de
pasare, papricas cu murdturi si préjituri.

i 400

3% Inf. Sombathy Rozalia, n.1943, Sanpetru German; culegere Rodica Colta 2013.

4% poeziile de nunta primite de la prof. Nagy Istvan, Pecica.

401 Inf. Toth Jozsef, n.1937, Pecica; culegere Rodica Colta 2008.

492 Inf. Marina Ristin n1933, Satu Mare (com. Secusigiu); culegere Rodica Colta 2013.
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Dupa cununie, la casa mirelui se servea din nou supa de giina
cu taitei, apoi papricas de oaie sau de porc cu murdturi, dupa care urmau
friptura de pasare cu compot, prajiturile si torturile.

in traditia slovacd, la Nadlac, pe langa colacul de nunta, se mai
face un tort pentru mireasd, numit Radosnik si figurine mari de grilias, care
se sparg si acum, ca sa fie servifi toti nuntasii cu o bucéatica. Spre dimineata
si la slovaci se servea o supa acrd. Felurile de mancare se aduceau la
anumite intervale de timp si ele erau anuntate in versuri glumete de catre
chemator sau de un alt tAnar, dintre cei care servesc la masa.

Bulgarii din Vinga serveau si ei bucatele preparatele dupa o
anumita rinduiald. Inainte de aducerea fiecarui fel de mancare se canta o
melodie.

,»Orice migcare, prdjitura, aducerea oricarei bunatati de
mdncat, ce era, era o randuialda, nu mandnci cand vrei... flecare avea o

. . »» 403
melodie. Se canta vocal”.

Petrecere ungureasca in satul Firiteaz

03 Inf, Peri Romanov, n.1948, Vinga; culegere Rodica Colta 2008.
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Nuntagi germani din Glogovat
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Cinstea miresei

in Tisa, pe la 3-4 dimineata, incepea strigarea cinstelor. Primii
care cinsteau erau nagii. Dupa ei urmau parintii, fratii si surorile miresei,
apoi restul rudelor si invitatilor miresei. Chematii mirelui cinsteau
mireasa la casa mirelui, lunea.

Pe vremuri, darurile au constat dintr-o placintd cu branza, o
gaind fripta, un litru de fuicd si ceva bani. Prin anii 70-80 oamenii au
inceput sa daruiasca prajituri si torturi, obiecte de uz casnic si ceva bani.
Pe langd aceste daruri,in vechime, nasii mai trebuiau sa daruiasca
mirilor o carpd pentru mireasa si o panza de cdmasa pentru mire.

Darurile erau strigate de doi oameni priceputi in asa ceva.
Totdeauna primul zice si al doilea repetd. La final, nasa séruta in locul
miresei graitorul i primea banii stransi, pe care 1i didea miresei.

In Covdsang, pentru strigarea darurilor erau alesi doi oameni
paragesi. Primul, stand in picioare, In fata mirilor si a ndnasilor, tinind
in mand darul striga sa auda toatd lumea. El era inganat de al doilea.

Strigarea cinstei incepea cu Cumatrul Mare:

,,Buna sara Cumatrul cel mare

lata si Cumatra mare

Au adus o cinste mare §i frumoasa

La june si la mireasa etc.”

Darurile erau date mirilor.***

In satul Caprioara, la casa miresei nuntasii numai jucau,
asteptand sa fie strigate cinstele si sa fie jucatd mireasa.

In Uzdin, strigatul cinstelor il ficeau doi vecini iar cinstea era
data de femei, numite aici cinstarife. Un muzicant canta melodia ,, Alu
stragatu cinstelor”. Cand se termina cu darurile, pe care le aduna tatil
mirelui, mireasa era adusa de givarul mare sa le primeasca. Datina 1n
aceasta localitate era ca, la ora 2 noaptea, mirele cu mireasa, sa plece cu
muzica la casa mirelui. inainte de plecare mirele ii vara soacrei in sin
bani pentru ci-i ia fata. Pe drum se canta cantecul miresei ,,Bate ceasu,

12 405
bate unu”.

404 Rodica Colta, Doru Sinaci, Natalia Tomi, Monografia comunei Covasant, Editura Mirador, Arad,
2012, p. 149.
495 Gheorghe Lifa, op.cit., p. 37.

185

https://biblioteca-digitala.ro



Jocul miresei

Dupa ce se termina strigarea cinstelor, in Tisa se jucau alte
cateva jocuri, apoi urma jocul miresei. Conform datinii toti nuntasii
dansau cu mireasa un dans pentru care plateau.

in satele din Depresiunea Gurahont, jocul miresei avea loc
dupad miezul noptii si el era condus de zvolnic, care lovea cu un toiag,
in ritmul dansului, in grinda, oprind jocul dupa doar cateva figuri. in
arealul Halmagiu-Gurahont, jocul miresei se juca in toate satele pe
aceeasi melodie, o Maruntica schiopatata, numitd in Zimbru chiar
Schiopi;a.406

in Covarant, dansul miresei era deschis de Cumatrul Mare, care
dupa aceea conducea jocul. Ei batea cu o lingurd intr-o farfurie ca sa se
schimbe partenerul. Fiecare juca cu mireasa doar cateva mésuri. Ultimul
era mirele. Apoi mireasa era schimbata In nevasta si petrecerea continua
pana dimineata cand se pregateau sa plece la casa mirelui.

Joc la nuntd, comuna Sepreus Jocul miresei, sat Paiuseni

406 viorel Nistor, Folclor coregrafic aradean, 1, Editura Gutemberg Univers, Arad, 2010, p. 33.
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Jocul miresei, sat Ostrov Jocul miresei, comuna Sepreus

in satul Caprioara, jocul se numea grosifd, de la moneda cu care
s-a platit in vremea imperiului, si el tinea mult, fiindca tofi cei care
plateau o jucau. Unii, ca sd joace mai mult cu mireasa puneau In mai
multe randuri bani.

Plecarea cu mireasa la casa mirelui

in Tisa, nuntasii mirelui plecau cu mireasa la casa acestuia
lunea, cand se lumina de ziud. Adeseori invitatii miresei se puneau in
usa si 11 opreau sd iasa din casd pand nu raspundeau la intrebarile ce li se
puneau. Atat intrebdrile cat si raspunsurile erau cantate:

Portareii:

,, Cum de-ai cutezat mirelu,

Gi- aisi ai intratu,

In grdgina noastra,

La floare frumoasa

Mai mulce ai calcatu

Una ti-ai luatu.
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Gi-aisi nu vefi egire,

Pana voi nu vefi ghisire

Si-e apa-i mai lina?

Si-e vorba-i mai grea?

Si-e umbra-i mai groasa?

Si-e apa-i mai mare?

Si-e cale-i mai lunga?”

Chematii mirelui:

,,Si-e vd laudati cerfarei!

Lauda-i a voastra,

Dobdnda-i a noastra.

Giajaba ni-afi opri

Noi tot om iesi,

Ca noi avem,

Un viteaz mirel,

Cu nadragi gi sier (fier)

Si postav gi-otal.

In use o lovi,

Zaru o trasari,

Si noi om iesi.

Intrebari ni-ati pusu?

Noi vom da raspunsu

Sie apa-i mai lina?

Apa gin fantdna;

Si-e vorba-i mai grea?

Vorba socrului;

Si-e umbra-i mai groasa?

Umbra norului;

Si-e apa-i mai mare?

Roua gie sub soare;

Si-e cale-i mai lunga?

Calea soarelui.

Giajiaba ne-ati opritu

Ca noi tat om iegitu”.*"’

Daca invitatii miresei erau multumiti de raspunsuri, nuntasii
mirelui erau ldsati sa plece cu mireasa. Despartirea miresei de parinti
trebuia sa fie dureroasa. Nasul rostea cateva cuvinte In numele miresei §i
mulfumea parintilor ei pentru cum au crescut-o, vreme in care unii din
familie plangeau, dupa care nuntasii incep sa cante Cantecul de despartire:

497 Toan Aripas, op.cit, p. 275.
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O nu ti-a placut maicuta

Refren Hai n-am si d-ai nam fecioara
De fiicuta ta

Cum fi-a maturat

Cum vase-a spalat etc.

La iesirea din casa cuscrii incepeau sé cante:
Hai n-am §i d-ai nam fecioara

La vadul gin sus

Buna cursa am pus,

Faina vulpe am prins

Vulpea-i cu margele

Sade la vitele

Vulpea-i cu cerei

Sade la vitei

Vulpea-i cu catrdnta

Sade la oita.

Vulpea-i cu papuci

Sade la tuluci.*®

Céand se termina cantecul alaiul pornea spre casa mirelui.

in Siclau, inainte de a pleca la casa mirelui, mireasa isi lua
ramas bun de la parinti. La iesirea din casd, junele izbea un pahar gol de
stalpul portii, ca mireasa sa ,,nu sparga blidele”. La casa junelui,
mireasa era primitd de soacrd cu o paine, cu care inconjurau de 3 ori
masa, ca si aiba belsug in casd. Apoi inconjura masa de 3 ori cu un
copil, ca s aiba si ea copii si abia dupd aceea se asezau la masa.

in timpul mesei, de la casa miresei venea un grup de nuntasi
numiti corintei, Intre care se aflau si parintii fetei, cu zestrea: perini,
duna, haine etc. Corinteii aduceau daruri §i mirelui si neamurilor sale: o
batista, un ciorap, o maneca de cdmasd, acestea fiind un prilej de glume.

Inainte de cind o fatd cAnta Luminioard, fata mare de marit.
Dupa cina se juca, se canta. Odinioard feciorii jucau barbuncul. Guda
atingea pe cate unul cu un dosoi si acesta trebuie sa treaca pe sub masa.
Daci era ajuns de urmitorul, trebuia sa sarute crestula (o cratita).*”

In Covasant, inainte de a parisi casa unde a crescut, mireasa isi
saruta parintii, surorile si fratii, le multumea pentru dragostea pe care i-au
aratat-o si 1i ruga sd o ierte daca le-a gresit cu ceva. Muzica Incepea sa
cante Cantecul de despartire iar alaiul se punea In miscare. La poarta

*% Tbidem.
49 Veturia Naghi, op.cit., p. 45.
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mireasa spargea de stalpul acesteia o ulcicd sau un pahar semn cd s-a
despartit de casa parinteasca. Pe drum se canta Pdsaricd cu cunund.
Mirii mergeau cu lumandrile aprinse. In Maderat, inainte de a pleca din
casa parinteasca, i se dddea miresei un ol sau o oald de pamant, pe care o
izbea de stalpul portii. Apoi mireasa era lovita cu cloapele peste umeri si
spate, ,,ca aceasta sd fie bataia cea din urma”. La casa mirelui In curte
era agezatd o masa cu un ciubar cu apa, busuioc si o farfurie cu grau.
Mireasa intai arunca graul in toate partile, apoi stropea cu apd in toate
partile, dupa care rasturna masa cu ciubar cu tot i intra in casad. Aici
mirii primeau céte o painisoard, cu care inconjurau masa, iar mireasa se
oprea la fiecare fereastrd si o stergea cu catranta ca ,,asa sd fie viata de
curatd ca fereastra stearsa”. Dupa aceasta mireasa cu mirele se retrageau
in altd camera, unde mireasa era invelita. Ei erau chemati la masa pe cand
se apropie cina §i strigarea cinstelor. Cam pe atunci soseau corinteii
(oaspetii miresei) cu parintii acesteia si se asezau si ei la masa.

La strigarea cinstelor mireasa daruia pe mire, pe parintii
acestuia, pe vornici §i pa chematori sau vornicei. Cand se termina
strigarea, se juca mireasa pe bani, dupd care corinteii se intorceau la
casa miresei.*'’

in Secusigiu, cind se termina strigarea cinstelor la mireas,
mirii, nuntasii mirelui cu nasii, plecau acasa la mire.

Trecand pe Valea Muresului, in Saliste de Mures, cand terminau de
mancat la casa miresei, plateau unui copil, ce astepta la usa sa o deschida si
porneau spre casa mirelui, cantand ,,Stii fu ce fi-am spus Cunund’.
Uspatonii miresei rdmaneau la casa ei, si acolo li se servea mancarea.

Petrecerea de la casa mirelui

In Tisa, mireasa e dusi la casa mirelui ca mireasa dar dupa ce
ajung la mire ea este luatd de femei tinere si dusa Intr-o camerd unde
este invelita ca nevasta. Pand i se facea conciul si era invelitd cu cérpa
daruitd de nasi, mireasa stitea pe genunchii mirelui. Dupd ce s-a
terminat invalitul, mirii se intorceau la nuntasi. Nuntasii miresei veneau
la casa mirelui din nou luni pe la 9-10. Ei erau asezati la loc de cinste.

Dupa ce se servea masa de pranz, se strigau si aici cinstele.
Primii care cinsteau sunt nasii. Darurile care se puteau manca erau puse

419 petre Vancu, op.cit., p. 76.
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pe mese, sa se consume. Corinteii se intorceau la casa miresei si de aici
plecau acasa.

In Bocsig, de la cununie nuntasii mirelui cu mireasa mergeau
direct la casa acestuia, in vreme ce nuntasii miresei se duceau sd manance
la casa ei.

Cand mirii intrau in curte, asupra lor se arunca grau. In vechime,
in curte gaseau o masd si un ciubdr cu apa. Miresei 1 se punea pe umar un
stergar frumos. Toti nuntasii trebuiau sd arunce asupra miresei crengute
de iedera, busuioc sau o crengutd de mar, muiate in apd, dupa care se udau
pe mana cu apd din ciubdr si se stergeau cu stergarul de pe umarul
miresei. Dupd aceea, apa din ciubdr era rasturnata la radacina unui mar
din ograda. Din acest mar cumatra rupea o crengu{a pe care o pastra.

Nuntasii intrau in casa si cinau, apoi urma strigarea cinstelor de
catre vornici. Vornicul mirelui zicea:

,,Ho! Ho Doamne

Dupa unele vin si altele

Dimineata cumadtra s-a sculat

Si pe cap s-a ciuciurat

Si s-a gandit ca ar fi bine

Ca §i cumatra sd pregateasca

O cinste cu piscoaie pentru miri

Si cum sunt la indemana

Sa le-o dam in mana

Ca sd le fie cu voie bunda etc.

Darurile se puneau pe masd, in fata mirilor. Dupa cinste urma
jocul miresei pe o melodie de Méanantaud. Vornicul batea in grinda casei
cu o bata si striga ,,Toatd lovitura costa 5 lei.” Banii se puneau ntr-un
blid mare.

Mireasa trebuia sd cinsteascd i ea pe socru cu o feleaga
frumoasa, lucrata de ea, pe soacrd cu un ,,cot da dalin”, pe surorile
mirelui cu coturi, pe frati cu felege.

O parte din invitatii miresei, asa numitii corintei, veneau la
miezul noptii la casa mirelui cu daruri.

Cénd mirii si cumetrele se Intorceau la petrecerea de nunta, cu
mireasa schimbata, nuntasii cantau ,,Hoi nam si daimam nevastd. "Nunta
continua cu masa de dimineata.

2 411

4! Teodor Palcu Bidaica din Bocsig; culegere George Manea.
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in Misca, nuntasii miresei dupd ce serveau masa la mireasa
acasa veneau la casa mirelui cu ,,dosurile”, pe care mama fetei le diruia
familiei baiatului, dupa care se intorceau inapoi.

In trecut, in Simand, dupa ce se servea cina se canta Hora
miresei. La fel, aici, tot dupa masa era strigata si cinstea de catre graitor.
Odinioara darurile au constat din lenjerie de pat, vesela, stofe, etc.

La jocul miresei, care se juca pe o melodie din suita locala, mireasa
era jucata de barbatul familiilor inviate. Daca insa vreo familie invitatd nu
avea barbat, mireasa putea fi jucatd de femeie sau de copil. Banii se
strangeau pe o farfurie pazita de graitor. In timpul jocului mireasa era
supravegheata de un fecior din randul apropiatilor ei, numit gyavol, care ar
fi intervenit, daca nuntasii ar fi fost necuviinciosi in timpul dansului.

in Covasant, cand alaiul ajungea cu mireasa la casa mirelui, erau
primiti de parintii acestuia. In curte era asezatd o masa si un ciubar cu apa,
ca viata tinerilor casatoriti sa fie fericita si imbelsugata. Mirii se invarteau
dupa masa de trei ori, semn cd in jurul acelei mese se vor invarti tot restul
vietii, apoi o rasturnau. Dupd aceasta intrau in casa si serveau masa.

In Nadlac, la casa junelui, mireasa era Intampinata de soacra, care
arunca grau peste oaspeti. Soacra 1i didea miresei un vitel sau un purcel si
un cutit, si ea trebuia sa taie o ureche a animalului. Dupa ce intra in casa,
miresei i se diddeau doua lumandri aprinse, cu care inconjura de trei ori
masa. Pe masa mirilor erau doud paini, ca s aiba o viata Imbelsugata. La
miezul noptii se strigau cinstele. Le striga Vornicul sau Taresfatul, in timp
ce guda amesteca cuvintele ca s incurce, spre distractia nuntasilor. Dupa
ce se dadeau darurile urma jocul miresei, pe bani. Dimineata, n zori, o
parte din nuntasi se intorcea la casa miresei, dupa ce treceau pe la casa
cumitrului, unde erau ospiatati. Acesti nuntasi se numeau corintei. Intre ei
se gaseau 2-3 tineri mascati (mohdnghete), care aruncau in capul celorlalti
din grup pene de gascd dintr-un toc de pernd. Cei umpluti in cap cu pene
jucau un joc numit local Visai*'’. Nunta tinea in localitate si mai multe
zile.

Obiceiul ca o parte din tineri s meargd dimineata, dupa ce au
servit crampd, la casa miresei ca si corintei 1l gasim si in satul vecin, Seitin.

In Secusigiu, nuntasii ajunsi la casa mirelui se asezau la masa.
Erau serviti cu zupd, sarme, fripturd, placinta, turce (gogosi). Pe masa,
in fata nanasului stitea pomul de turce.

42 Inf. Uros Totorean, apud Petre Tiucra Pribeagul, op.cit, p. 124.
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Dupa cina doi barbati, alesi anume, strigau cinstele si la casa
mirelui. Primul spunea din partea cui venea cinstea, facind multe glume
iar al doilea repeta.

Cand se termina cu darurile, pe mese erau puse prdjiturile aduse
de nuntasi si incepea jocul miresei pe bani. Nanasul avea doua farfurii. in
una se puneau banii pentru joc. Cand voia sd opreascd jocul, nasul
intorcea farfuria cu banii, acestia cddeau in cealaltd farfurie si muzica se
oprea. Primul care juca mireasa era givarul mirelui. Dupa aceea el stitea
cu ochii pe mireasa, fiindca nuntasii furau tot timpul cate ceva. Lucrurile
furate erau date nasului care cerea bani pentru ele de la parintii givarului.

Noaptea, invitatii miresei, veneau la casa mirelui dupa ,,cindra”
si stiteau aici toat noaptea si jucau.*”

in Siliste de Mures, ajunsi la casa mirelui, nuntasii erau
asteptati iar cu o masa in curte, pe care este ciubdru, o pitd cu sare iar
sub masd o oald cu un ou. Soacra mare lua mireasa de mana ii punea
painea pe frunte si Inconjurau impreuna masa de trei ori. A treia oard
mireasa spargea cu piciorul oala si oul ca sd nasca usor.

Apoi mirii intrau 1n casd, se opreau la toate ferestrele, ca sa fie
vazuti, dupa care se Intorceau afara si stropeau nuntasii cu apa sfintita.

Mireasa este dusa intr-o camara unde ,meseloaicele”
(domnigoarele de onoare) 1i pun conciul si baltul de nevasta. Dupa asta,
toti agteptau ca invitatii miresei, numiti ,,cerfarii”’ sa vina sa vada nevasta.

»Cerfarii” veneau in cete, pe muzica de mars, si nu erau lasati
sd intre in curte de uspatonii mirelui, care incuiau usile si 1i asteptau
afara cu parlauy, tulei, maiu de la lemne, le ziceau sd meargd mai departe,
cé nu gasesc ceea ce cautd la ei.

Cineva din grup intra In curte prin siretenie si deschidea poarta.
Chiar daca initiativa parea spontand, ea ficea parte din scenariu, ca
forma de rezolvare a obstacolului, in vederea continudrii jocului ritual.
Intrebati de givarul mirelui ce cautd, cerfarii rispund ci o mireasi
frumoasa. Givarul scotea alta nevasta la ciubar, iar cerfarii nu o lasa sa
stropeasca. In final este adusi mireasa adevirati, care stropea cu
busuiocul in cruce, apoi toti invitafii veneau la spalat si plateau cu un
ban. Toti intrd In casd, unde este servitd masa, dupd care puneau
ciubarul pe masa si cei doi givéri incepeau strigarea cinstelor. Primul
zice al doilea 1l ingdnd. Primii care dadeau cinstea erau nasii.

413 Inf. Ardelean Viorica, n.1948, Secusigiu; culegere Rodica Colta 2013.
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Nasii din amandoud partile faiceau cite un pom de nuntd, un
brad, impodobit cu aluaturi, bomboane, mere si hértii colorate.
Odinioara 1n varf puneau o rochie sau o carpad mare. Strigarea incepea cu
pomul de nuntd. Tinand bradul in ména, givarul din Seliste striga:

., E buna masa zice

Meseni dela masa zice

Si toti de prin casa zice

Uitati(-va) bine zice

Si ascultati zice

Domnul cumatru zice

Si cu Doamna cumdtra zice

S-or socoti zice

S-or bosocani(sporovdait) zice

Haida baba zice

Haida draga zice

Sa facem zice

Si noi zice

O cinste zice

Cu finii zice

Un pom zice

Frumos zice

Inpenat zice

Pe el zice

Mai este zice

Niste scortisoare zice

Sa ne podim zice

Gura cu el zice

Pe varful lui zice

Mai cinsteste zice

Pe fina zice

Dumnealui zice

Cu o marama zice

Frumoasa zice

S-o0 poarte zice

Sanatoasa zice

Sa fie tanara zice

Cum de mdna zice

S-o0 prindad-n mdna zice

1414

Sd-i fie de voie buna zice”. Bucliesi, vornici, miri, comuna Ostrov

414 Mihai Pop, Materiale. Nunta din satul Seliste, Revista de Folclor, Anul III, nr. 2, Bucuresti, 1958, p. 64.
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Fiecare vers era repetat de al doilea givdr. La sfarsit strigau
amandoi in cor ,,S7 sdndtace”.

La sud de Mures, in satul Céprioara, cand se termina jocul
miresei la casa acesteia, mireii, nanasii §i invitatii mirelui mergeau la
casa mirelui, unde se manca. Uspatonii miresei rimaneau la casa ei, si
acolo li se servea mancarea.

Meniul in acest sat consta din sarmale, fripturd cu cartofi si cu
prune uscate, fierte, pe post de garnitura, iar spre dimineatd zama acra.
De baut se bea rachiu. Prajituri nu se serveau, decit a doua zi, seara
»dupd ce sa strdgau cinstile” la mire acasa.

La petrecerea de la casa mirelui, In Caprioara, givarul trebuia sa
pazeasca mireasa, sd nu-i fure nuntasii pantoful, fiindca trebuia sa il
plateasca (rdscumpere) cu bani sau cu bautura.

Si aici, dacad nunta tinea doua zile, la mire se strigau cinstele a
doua zi. Uspatonii se adunau din nou pe la ora 11, fiecare unde a fost
invitat si mancau, dupd care, cerfarii, invitaii miresei, mergeau cu
muzica la casa mirelui la cerfarit. Aici erau asteptati in strada de ceilalti
si invitati In casa.

In aceasta zi era mai mult distractie. Se ficeau glume. Se mima
barbieritul, unii luau caru si umblau cu el prin sat.

Seara se striga cinstea pentru invitatii mirelui. Givarul era ajutat
de un alt om, care 1l ingana.

Givarul striga de pilda: ,, Hai sa sa stie, ca gazda nost o mai
avut un unchi, care cinsteste tinerii cu on colac mare...” si celalalt
repeta dupa el. Alteori givarul zicea ,, Mireasa nu mancd, nu bea, numai
bani vrea” si continua ,,Hei, aveti de stire ca X. o cinstit mireasa cu 100
sau 200 lei. ,,Hei, cd la mireasa ii mai treaba si o cdrpd... » 415

Matusile cinsteau mireasa cu o sumna, cu o paturd. Uneori se
striga si gdina.

In aceastd zond a judetului, pe langi alte daruri, toti aduceau si
cate un colac gaurit, impodobit cu 4-5 trandafiri de hartie creponata.
Stiteau la rand cu colacii. in gaura de la colac, se punea o tipsie cu
prajituri. Din acesti colaci se puneau 2-3 pe masa In fatd la miri si
nanasi, restul se dideau in spate, la bucatirie, se tdiau si se serveau la
masa de cétre uspatoni.

415 Rodica Colta, Doru Sinaci, Ioan Traia, Caprioara. Monografie, Editura Mirador, Arad, 2011, p. 163.
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Céand se termina cu strigarea cinstelor, invitatii mirelui jucau si
ei grosita, apoi mireasa era dusa de nasa sa fie schimbata in nevasta.

Schimbarea miresei in nevasta

in vechime, in Prunisor, spre miezul noptii, mirele cu mireasa si
cu nasa se retrdgeau intr-o altd incapere ,,ca sa inveleasca nevasta”.
Mireasa sedea pe genunchii mirelui, care o despletea, o piepténa, ii
facea doud cozi pe care nasa le infasura dupd un pieptene special,
cumparat de mire la targ. Conciul era legat cu o carpa rosie, cumparata
tot de mire. Apoi capul era invelit cu o carpa de matase legatd sub barbie
,,cu doud noduri”.

Cam tot atunci, si Tn Bocsig, mirii si cumetrele se retrageau, in
altd incapere. La fel, mirele se aseza pe un scaun iar mireasa pe
genunchii lui. Miresei i se lua de pe cap slaerul si era pus pe sub salba
de bani de la gat. Nasa lua cozile fetei si mirele 1i desficea cu dintii sau
cu mana pdanclicile. Nagsa facea o carare in par fie cu ramura de mar,
luatd cand a fost varsat ciubdrul, fie cu un ban de argint. Creanga sau
banul erau date apoi miresei, care le punea sub sezut, ,,pentru a nu face
prunci degrabd. Apoi parul ii era Tmpletit, legat cu galande. Pe aceste
galande se faceau atatea noduri, pe céfi ani voiau sd lege mireasa, si nu
aibd copii. Conciul, in forma de cerc, confectionat dintr-o sarma mai
groasd, era fixat cu ajutorul chicilor, apoi era strdns cu o ceapta rosie.
Peste aceasta se punea o carpa de cap, legata sub bérbie.

in Sicula cea care schimba mireasa era nasa, ajutata de o femeie
mdritatd. Mireasa era dusd intr-o camera aldturatd unde i se prindea
,»conciul” iar peste acesta se punea un ,,cot” in cap (batic).

in Caprioara la mireasa ,,ii coseau conciu si ii puneau pe cap
baltul”. In vremea aceea ii puneau pe genunchi un copil mic, ca si aiba
prunci. Dupa aceea, nuntasii jucau cu ea ,,ca nevasta”.

in Seliste, citre dimineatd cerfarii se duc acasa, cuscrii mai stau
la masa, mai beau, mai joacd apoi se pleacd si ei. Radman la casa cu
nunta doar familia, mirii, ldutarii i cei veniti de departe.

Nunta se relua luni dimineata pe la 8-9, cand givarii si doliesii
incepeau sd se pregditeascd pentru a interpreta parodia nuntii. Doi
travestiti urmau si interpreteze rolul mirelui si miresei. Intregul grup
pleca dupd nanasi, care 1i asteptau cu vinars cald. Dupa ce jucau cateva
jocuri se duceau cu nasii la socrul mare. Aici in curte era pusa din nou o
masa cu ciubdr si fiecare trebuia sa se spele si sd arunce bani. Din acesti
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bani se cumpéra zahar pentru vinars. Apoi intrau toti in casa si se servea
masa §i se juca din nou mireasa pe bani, dar banii erau tot pentru zahar.
Petrecerea continua péna la miezul noptii. Mireasa juca numai cu
mirele. In zori toti se duceau la casele lor.*"

La romanii din Uzdin, cand mirele cu mireasa sosecau de la casa
acesteia, erau asteptati, mireasa spargea de poarta mare sdlcicul cu care
a venit, ca sa se sparga relele. Ea era Intampinatd de soacra cu paine,
sare si bani, ca sa fie buna ca painea, sa fie folositoare ca sarea si sa aiba
bani in casad. Dupa ce soacra o saruta, mireasa era dusd in casa célcand
peste o panza de cinari §i aici o schimbau in nevasta.

La casa mirelui nuntasii erau serviti cu zama acra si carne fripta,
dupd care cativa dintre rudele mirelui duceau nanasul acasd. Luni
dimineata pe la ora 10, de la casa mirelui, plecau rudele mai apropiate
cu givarul mare sa-1 gireagad pe nénas. Erau servifi de nanas cu supa cu
taitei, carne friptd, turce acre si bautura.*’

Dintre minoritati, la slovaci, traditia era ca mireasa sa fie dusa de
la biserica la casa mirelui. in Nadlac, cand se apropia de poarti, o femeie
ii inména un cosulet plin cu mere, pere, bomboane pe care mireasa le
arunci copiilor, ca simbol al generozitatii viitoarei gospodine. in alte sate,
in usd se punea o galeatd cu apd pe care mireasa trebuia sd o rastoarne
ritual cu piciorul, pentru ca nasterea sa fie usoara.*"®

In Totkomlés, parintii mirelui 1i asteptau la poarti. Urma
ritualul verbal de agregare in noua familie. Soacra o intreba pe nora:
»INo, diovka moja, ¢o si nam priniesla?” (No, fiica mea, ce ne-ai adus?)
Nora raspundea: ,.Zdravia, Stastia, hojnvo bozskvo pozehnania‘!
(Sanitate, bucurie, alduire de la Dumnezeu). in final nora siruta noii
parinti, care o conduceau nduntru, unde se asezau cu totii.

in Nadlac, cand intrau in incdperea cu nunta, starostele mirelui
anunta cd a adus 1n casd o nord. Mireasa le promitea socrilor, in versuri,
ca va fi ascultdtoare, ca-i va ajuta si-i va iubi, ca pe périntii ei.

in sfarsit, pe la ora sase, nuntasii se duceau, pentru cateva
ceasuri, la casele lor, s hraneasca animalele, dar se intorceau pana la
ora noud, cand se servea cina, dupd care incepea distractia. Se adunau
bani ,,ca sd-i cumpere miresei pantofi”, apoi alti bani ,,sa i se ia mirelui
o pipd”, bani ,,pentru carucior” etc. Ultimii bani care se cereau de la

416 Mihai Pop, art.cit., p. 74-75.
417 Gheorghe Lifa, op.cit., p. 37.
418 7Zildk Maria, Népi orvslési a t6tkomlési szlovaknal, Totkomlos néprajza, Totkomlos 1996, p. 263.
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nuntasi erau pentru bucatareasd, care cu mana infasurata in carpe venea
in fata nuntasilor sa primeasca bani pentru doctor. Obiceiul era ca ea sa
spund o poezie, in care povestea pataniile ei ca bucatireasa vestita.

In Tipari, dupa cini, urma dansul miresei si toti nuntasii, att
femei cat si barbati, trebuiau sa danseze mireasa pe bani.

Un moment important in desfasurarea nuntii l-a reprezentat luarea
coronitei de pe capul miresei $i schimbarea hainelor, care avea loc imediat
dupa miezul noptii si care marca trecerea acesteia la statutul de nevasta.
La miezul noptii miresei i se lua coronita si i se punea un batic rosu.
Primul care trebuie s o sirute in viata ei noud de nevasti este mirele. In
preajma momentului ludrii cununii, de la casa miresei sosea un grup de
nuntasi, cu bautura si prajituri i cu acel cozonac sau tort special.

Ritualul scoaterii coroanei §i punerii conciului de tanara nevasta
avea loc intr-o Incapere izolata.

Odinioara, la Totkomlés coroana era luatd de domnisorul de
onoare al mirelui, care si desficea parul miresei. Pentru aceasta primea
in dar o cravata. In timpul in care se intimpla acest lucru, femeile cantau:
,Parta moja, zeleni veriec ., Parta mea, coroand verde
uz je tebe dievca, ostatni koniec.  Pentru tine fata aceasta

inseamna sfarsitul
Stratila som partu, nebudem ju ma Am pierdut parta, nu o sa o mai am
nasiel mi ju druzba, nekce mi ju dat. Mi-a gasit-o domisorul de onoare, nu vrea
sa mi-o mai dea
Aj ja vas pan druzba, aj aj vas prosim, Te rog domisorule de onoare, te rog
dajte mi tu partu, rada ju nosim.  da-mi parta, o port cu pldcere.
Kebi si ti partu,rada nosila, Daca ai purta-o cu pldcere

.. v o . 419 . . . I
veru bi si druzba krajs prosila”. Atunci te-ai ruga mai frumos *.

La Nadlac dupa ce i s-a pus baticul, mireasa cu mirele luau
tortul special iar ceilalti figurinele din zahér ars si le duceau la staroste,
pe care il anuntau, in versuri, de schimbarea care a avut loc. Starostele
este cel care tdia tortul, din care urmau sa guste toti nuntasii.

Apoi, muzica canta un cantec special pentru mireasa fara
cununitd §i mirii dansau, dupa care, cu o sticla de vin $i un tort, mirii se
duceau la nunta de la casa miresei. Aici se mai juca odata jocul miresei.

Nuntasii mirelui petreceau in continuare la casa acestuia.
Odinioara, se organizau diferite parodii (ale nuntii, ale Tnmormantarii) si

41 Inf Bencsik Palné, nascutd Karkus Anna, in 1908, din Totkomlos; culegere Krupa Andras 1994.
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jocuri, menite sa distreze. La fel ca si la roméani, nunta slovaca tinea 2-3
zile.

Petrecerea la o singurd casd

La nuntile mai noi, petrecerea de nuntd a inceput sa se tina la o
singura casd, a miresei daca feciorul venea ginere sau a mirelui daca
mireasa mergea nora.

In Prunisor, de cand nunta a inceput s se tini intr-o singura
casd, la intoarcerea de la biserica si mergea direct la casa mirelui, unde,
in curte, pe 0 masutad era asezat un ciubdr cu apd pentru nuntasi. Mirii,
nasii si diavorii inconjurau masa. Soacra mare stropea nuntasii cu un
manunchi de busuioc muiat in apa, dupa care mireasa rastoarna ciubarul
cu piciorul.

in Galsa, cand alaiul venea de la bisericd era asteptat la locul
nun{ii de multd lume. Stddeau in poarta cu o farfurie de grau, care era
aruncat de o femeie peste nuntasi. Un bérbat le dddea mirilor cate un
pahar de vin, pe care dupa ce il goleau, trebuiau sa il spargd. Daca nu se
spargea era semn ci intre cei doi miri nu va fi bine*”.

In Chesint, mireasa este asteptati la casa junelui, cu o masa pusa
in curte, pe care se gisea o vadra cu apa, o legitura de busuioc si un
taner cu grau. Mireasa se suia pe masa, lua busuiocul si stropea cu apa
toti nuntasii, dupa care rasturna vadra cu piciorul §i semdna grau peste
toatd lumea. Mirele o lua in brate si se invarteau de trei ori in jurul
mesei. Pentru a putea intra In casd, mireasa trebuia sd treacd peste o
panza, care simboliza apa si s {ind doud paini sub brat, pentru a fi buna
ca painea calda. Odata trecute probele, mireasa statea la usa si saruta toti
nuntasii, care ii dddeau bani pentru asta. Nuntasii erau serviti cu supa,
sarmale, carne fripta.

La aceste nunti strigarea cinstelor si jocul miresei avea loc o
singura data, pentru tofi invitatii.

Odinioard, in satele de moti creseni, se ducea ca cinste la nunta
cate un picior de porc*'.

In Chisineu-Cris, spre miezul noptii, obiceiul este ca guda sa se
adreseze nuntasilor anuntand ca a sosit momentul cinstirii miresei:

420 Inf, Gheorghina Vontean, n.1939 in Galsa; culegere Maria Bumb, 2014.
421 Gheorghe Cosma, n.1940 in Avram Iancu (com. Varfuri); culegere Rodica Colta 2004.
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., No amu, ati mdncat, afi baut si ati jucat §i va vad amu cum va
cotati pan jeburi, dupd bani, ca tanarii aistia treaba cinstit, ca-s saraci,
cd n-au casd §i nici masa...”

Apoi, el se oprea in fata fiecarui nuntas, adresdndu-i vorbe de
duh si indemnandu-i sa cinsteasca.

Odinioara, in aceasta localitate, la nunti, se diadeau stergare,
vase, lipidee si doar mai tarziu bani, pe care ii aduna guda.

Nasa aducea in dar, in loc de tort, pe doua bete cirigaua, care la
capat erau unite i purtau un cap de cocos. De ciocul cocosului se lega o
ata, care daca era trasa, deschidea ciocul, producand mult haz.

Mai recent a Inceput sd se pregdteascd pentru nasi o gaind
impénata cu o figara aprinsa in cioc, care trebuia platitd de catre nas. La
randul sau, spre miezul noptii, nasul pregitea ,,plata vornicului”, care
reprezenta un pachetel de oase adunate de pe mese adresdndu-i-se cu
urmédtoarele cuvinte: ,,No guda, ai ldatrat bine la uspat, pana ai ragusit.
Amu puni-te §i roade si tu niste oasa”.**

Dupa cinste urma jocul miresei.

in Prunisor, jocul miresei avea loc dupi invelirea acesteia ca
nevastd. Semnalul era dat de muzicd care canta mdruntelul miresei.
Dupa ce se stabilea pretul pentru un joc, diavorul lua o bata de la un
chemator si lovea cu ea in grindd sau in podea anuntand sfarsitul
fiecdrui joc si anuntand suma ce trebuie platitd. Dansul se oprea, cel
care a dansat mireasa o sdruta, platea suma si era servit cu un pahar de
tuica sau de vin. Rénduiala era ca primul sd joace mireasa mirele apoi
nasul, nasa, socrii etc. Banii erau adunati de nas, care ii dddea miresei.

Si in Seitin, n ultimii ani, nunta a inceput sa se faca intr-un
singur loc. Alaiul venea de la biserica direct aici. La intrare peste miri
se arunca grau. Dansul incepea cu jocul miresei. Dupd cind urma
strigarea darurilor, pe care o ficea guda. La miezul noptii mireasa se
retrigea impreund cu femei mai in vérsta, care ii puneau conciul. in
vechime, la nuntile din Seitin, se interpretau unele parodii (Magarul,
Cersetorul, Mortul) spre hazul nuntagilor. Batranii jucau doud jocuri
locale vechi, Ciamcirul si Lenca. Participau numai 4-5 barbati,
condusi de un vataf*”.

422 Stela Miteut, op.cit., p. 126.
423 Stefan Costea, Dumitru Costea, op.cit., p. 168.
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in Chesint, dupi ce se servea masa, nuntasii jucau iar spre
dimineata se striga darul. Primii care cinsteau erau nasii. Ei trebuiau sa dea
cei mai multi bani. Urma jocul miresei si schimbatul miresei in nevasta.

Pe Valea Muresului, la Petris, Corbesti, Rosia Noua, alaiul de
nuntd venea de la biserica la casa mirelui. Aici mirii erau intdmpinati cu
paine si sare. In timp ce gustau din paine, peste capetele lor se arunca
grau. Apoi tinerii beau un pahar de vin i spargeau paharele aruncandu-se
peste cap, ca sa alunge ghinionul. Ca si 1n alte sate, in curte, pe o0 masa, se
afla un ciubar iImpodobit cu iedera si fomfiu, cu apa. Mireasa stropea
nuntasii cu ,,peana de la ciubar” (un manunchi de busuioc si flori), iar
nuntasii o cinsteau cu bani. Stegarul avea grija ca mirele sa un fie stropit,
fiindca se credea cd, daca mireasa il stropeste, ea-1 va conduce toata viata.
In aceste sate, apa din ciubir este varsata la un pom roditor. Se credea ca,
cu cat este ridicat mai sus ciubdrul, vor creste copii mai nal{i. Dupa
aceea, mireasa isi punea capul sub o creangd, se acoperea cu o carpa de
cap primitd de la soacrd iar mirele tdia creanga in timp ce miresei i se
canta ,,cantecul de la creangd‘ si 1 se punea conciul de nevasta.

Apoi toti nuntasii intrau In cort $i serveau mancarea pregatita.
Cum nunta tinea doua zile i o noapte, cand se striga cinstea toti nuntasii
dadeau, pe langad cinste §i un colac mare, in care era Implantatd o
cracoritd, care avea in varful crengilor aluaturi, o lopacita de porc si o
giini. Acestea se consumau a doua zi de nunta***,

Cat priveste scenariul nuntii la celelalte populatii din zona, la
sarbii mureseni, la germani, la unguri, nuntile se tineau intr-un singur loc.

De pilda la sarbi nunta s-a tinut la casa mirelui, la sala de dans si
nunti, la birtul din sat iar mai tarziu la Caminul cultural: ,, O fost care o
facut nunta acasd, in curte, in satrda, impodobita cu flori §i banci. Altii
ficeau la sala” >

Céand alaiul de nuntd venea de la biserica la casa unde se tinea
nunta, mirii erau asteptati de socrii, cu zahar, cu orez, ,,tdpa pa ei la
poartd, daca o fost acasd, daca o fost la camin, la camin. Apoi intrau toti
in sala, daca s-o tanut la sala, sa puneu la masa, kum zicea Tatal Nostru
§i dupa aia se manca,se juca, se beia, se canta, pana dimineata » 426

Darurile la nuntile sarbeste au fost in trecut de cele mai multe
ori modeste, dar invitatii aveau obligatia sa duca de acasid un tort, din

424 Emil Murgu, op.cit., p. 121-122.
423 Ristin Marina, n.1933, Satu Mare (com. Secusigiu); culegere Rodica Colta 2013.
426 11,

Ibidem.
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care serveau la masa pe alfi meseni iar ce ramanea se ducea Tnapoi
acasa: , lo cand m-am cununat am primit de la cineva 1 m, de o
catranga... Se aducea cadou 2 m si 1 m ai primit. Nainte ai dus tortd
daca te-ai dus si ai dat la unde ai stat §i la bucatareasd. Bucdtareasa
dupd ce o terminat, o luat o tava mare si o mers sa-i dea cine vrea §i tofi
dadeau. Céteodatd ai dus mai mult acasd decdt s-o mancat.*’

La germani, petrecerea de nuntd se tinea tot asa, fie la o casa
inchiriata fie acasa sau la cimin (Sanpetru German). Traditia cerea ca la
inceputul petrecerii sd se spargd o farfurie, gestul fiind considerat ca
aducdtor de noroc.

,.Cand au venit de la biserica la locul unde se tinea nunta, masa
era pregatita cu branza §i mezeluri. Dupd ce se servea pranzul s-a
dansat, apoi nuntasii au mers acasa sa se schimbe i s-au intors pe la
orele 20-21 pentru cing”.*®

Si in tradifia germand mireasa era jucatd ,pe bani pentru
muzica”. Dansul avea loc de indatd ce ajungeau la casa unde avea loc
petrecerea de nunta. Primul dansa nasul si ultimul mirele, care incerca sa
nu plateasca, un prilej pentru noi glume.

La germanii din Aradul Nou, noaptea veneau mascati, din
randul celor neinvitati. Se Tmbracau In preot, mire, mireasd si mimau
cununia, spre hazul nuntasilor.

Mai spre dimineatd nasa, care a fost la miruire, 1i lua miresei
coronita si ii punea baticul.*’

La fel, ungurii din satele din zona faceau , /la camin, altii
care n-or vrut sd facd la camin si sa plateascd, asta o costat bani, or
facut sator acasa”.*’

In Zimand, cand toate mancarurile erau servite, nasul invita pe
nuntasi ,,sd ajute tandra pereche”. Urma dansul miresei. Ultimul dansa
cu mireasa mirele, dupd care se retrageau. Mireasa 1si schimba rochia
alba cu o rochie rosie cu buline sau cu floricele §i isi punea pe cap un
batic din acelasi material. Astfel schimbata, se intorcea cu mirele la
petrecerea de nuntd, care tinea pana in zori.

*7 Tbidem.

428 Keller Elisabeta, n. 1941 in Satu Mare (com.Secusigiu); culegere Rodica Colta 2013.

42 Rodica Colta, Cultura tradifionald germand, in Doru Sava, Aradul Nou-Muresel. Istoria unui
cartier, povestea unei lumi, Editura Promun, Arad, 2012, p. 349.

430 Sombothy Rozalia n. Mora in 1943, Sanpetru German; culegere Rodica Colta 2013.
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Spargerea nuntii

in Tisa, cu toate ci petrecerea de nunti se incheia luni dupa
masa sau marti, nunta era consideratd ca incheiatd a doua duminica dupa
cununie, cand tinerii cdsatoriti Impreund cu nasii mergeau la parintii
miresei ,,sd mandnce oudale”. Semnificatia acestei expresii s-a pierdut.

in Dieci, nunta se spargea luni dimineata, cAnd miri erau urcati
intr-o carutd trasd de nuntasi si dusi, cu muzica, la casa nanasilor,
pentru coada nuntii”.*'

In Prunisor, nunta se incheia lunea de obicei dimineata. Datina
in sat era ca nasii sa fie condusi acasa de miri §i o parte din nuntasi, cu
muzica. La plecare diavorul zice:

., Hai, cumatru mare,

Cinstea dumitale

Nu te-am intrebat

Cum te-ai ospatat

Mancata-i ceva?

Baut-ai or ba?

Hai, cumatru mare,

Cinstea dumitale

Ulita-i tinoasa

Cumatra-i faloasa.

Cinstea dumitale”.**

Acasa la cumetri se mai cinstesc cu ceva bauturd si prajituri,
mai joacd un joc, dupd care diavorul multumeste nasilor In numele
tinerilor casatorifi pentru oboseala si cinstea pe care le-au facut-o.
Adeseori de la casa nasilor se intorceau si continuau petrecerea.

In Bocsig, nunta se spargea luni dupid masa. Nuntasii plecau
cantand la casele lor iar mirii mergeau la salasul familiei, unde erau si
camere de locuit.

In vestul judetului, la Chisineu-Cris, lunea, dupa plecare
nuntasilor, incepea ,, nunta mica”, pentru cei care au ajutat. Petrecerea
tine pand la amiaza. Totusi satra nu era spartd pand marti dimineata,
deoarece multi dintre nuntasi, dupd ce se odihneau dupa amiazd, se
intorceau la petrecere.

in Secusigiu, luni dimineata nasul era dus de nuntasi cu muzica
acasd. Acolo, In mijlocul drumului, se juca hora nanasului. La mijloc se

431 Paul Nicusor, op.cit., p. 108.
42 Vasile Brailoiu, op.cit., p. 70.
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aprindea un snop de paie. Unul dintre nuntasi umbla cu o perind cu pene
si 1i umplea de pene pe nuntasi.

A doua zi, nuntagii miresei duceau la casa mirelui, cu carutele,
cinstele care s-au dat la casa acesteia.

In Seliste si Caprioara, nunta se spargea a treia zi, marti. in
Seliste, martea, unii din invitati mai veneau la casa cu nunta, unde erau
serviti din nou cu crampi, din ce a mai ramas. in Ciprioara, marti se
facea o masd mai mica, care aici se numea ,,pd calea intoarsa”, pentru
cei ce au ajutat la nunta.

Trecand la minoritati, la germanii din zond, nunta se incheia cu
Begrdbnistanz, adica ,,dansul care inmormanta nunta”.

Dupd nunta

Dupa nunta, in multe sate romanesti, lumanarile de la nunta se
pun si azi in geam, unde se {in o sdptdmand, apoi se duc la biserica.

Obiceiul 1l gasim si la sarbi, unde ,,dupad nunta se scoteau florile
de la lumini si luminile s-or dus la biserica si s-or ars langa altar”

In Seliste duminica urméatoare mirii erau invitati de nasi la masa.

Obligatiile mirilor §i a nasilor

in Gurahont, nasii primeau de la fini un tort. in Galsa, finii
mergeau, la o sdptdmana, la nasi cu placinta, o iagd de vin si un cadou,
in schimbul materialului, care se punea pe spatele mirilor la cununie si
care era platit de nasi. La nasa ii duceau o rochie iar la nas o cimasa.**

In Covasant, dupa ce se strigau darurile la casa miresei, mireasa
ii daruia nasului o panza pentru cdmasa iar nasei un spatoi.

In satul vecin, Cuvin, la o saptdimana, tinerii casatorifi mergeau la
nasi la masa si duceau un cadou, pentru a le multumi pentru serviciul facut.

In Caprioara, mirii aveau obligatia si dea ceva la nasi, fiindca
,,nasii se plateau”. De asemenea, odinioara, mireasa trebuia sa dea cate
un mic cadou la cei doi doliesi, la stegar, la soacra, la socru, la cumnat,
cumnata.

In comunititile sarbesti datina este ca finii sa le duca nasilor, a
doua zi de Craciun si de Pasti, un colac sau, mai nou, un tort.

43 Inf. Marina Ristin, n. 1933, Satu Mare (com. Secusigiu); culegere Rodica Colta 2013.
434 Inf, Gheorghina Vontean, n. 1939, Galsa; culegere Maria Bumb 2014.
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Fuga sau furtul fetei

Céand parintii fetei nu erau de acord cu césatoria, dorind pentru
fata lor un fecior mai bogat, iar tinerii nu voiau sa se desparta, fata fugea
de acasd. De multe ori fuga avea loc cu stirea mamei. Fata isi aduna
ceva haine si apoi intr-o seara dinainte stabilita, pleca cu feciorul la casa
unei rude, unde stateau ascunsi cateva zile. Dupa ce 1i certau, périntii 1i
aduceau acasa sa le faca nunta.

A doua modalitate de a trece peste voia parintilor era furtul
fetei, de cele mai multe ori de la joc. Feciorul se intelegea cu ortacii lui
si luat fata, mai cu voia mai cu sila si o duceau la casa feciorului.
Adeseori, de intentia feciorului, prindeau de veste fratii i verisorii fetei,
care erau cu ochii pe aceasta si interveneau. Daca furtul reusea, parintii
fetei ,,cu norocul mancat” sfarseau prin a-1 accepta pe fecior.

Piedici puneau parintii $i In cazul unor tineri de alta confesiune
sau etnie. De pilda in satul Sanpaul, ungurul Béla Détari a vrut sa se
insoare cu roménca Lilica si parintii ei nu au fost de acord. Cat Béla a
fost in armata i-au gésit un alt logodnic. Béla s-a Inteles cu Lilica, sd o
fure de la petrecerea ei de logodna. Cu toate cd era pazitd de familie si
de neamuri, a reusit, ajutat de familia Iui si de vecini, sd o scoata pe
Lilica din casa si a fugit cu ea. Lilica a stat la Béla acasa o luna jumate,
dupi care s-au casitorit.*’

In sfarsit, au existat si cazuri in care tinerii nu se putea cisatorii
legal din cauza armatei. Pentru a fi scutifi de serviciul militar, se
casatoreau clandestin, la ,, popa gorun”. Preotul se ducea in taind cu mirii
sub poala unui gorun secular si acolo celebra casatoria, intorcindu-i roata
dupa gorun.**

Aceste practici au avut in trecut un caracter general, fiind
inregistrate in toate satele, insd numeric au fost mult mai putine
comparativ cu intelegerile dintre familii si credintarea tinerilor.

Fuga erau practicata si de roméanii din Ungaria: ,, Pd cdnd o vinit
bace-to Lica io am fost gata. D-apu c-on pocug, tumna hane da-nstimb
m-am dus, haloing, gombineaud, o rotita. Aste le-am dus inca da zuua

C e A L 437
la nana Marisca a Gatului. Si ie numa atunce o stiut”.

435 Béla Détari, n.1955 in Séanpaul, ancheta efectuatd Lovas Henrietta, 201 1.

43 Inf. Balti Teodor Bidaica, Bocsig; culegere Manea Gheorghe.

47 Alexandru Hotopan, ,.Dala fujitului” la Micherechi, in Din traditiile populare ale roménilor din
Ungaria, 11, Budapesta, 1997, p. 74.
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Varsta maturitatii

Nunta consfinfeste maturitatea varstei biologice si sociale a
barbatului si femeii. Casatoria este prin urmare un prilej pentru amandoi
de a trece de la un grup socio-religios la altul. Dupa casatorie, cei doi isi
asumd anumite norme comportamentale, atitudinale, de simtire si de
gandire, transmise din generatie in generatie. Acest lucru le ofera o alta
pozitie comunitara. Multe lucruri pe care le faceau inainte de nunta nu le
mai pot face acum. Rar cand se mai amestecd cu cei necasatoriti. Dar in
acelasi timp, de acum au dreptul sd participe si sunt obligati sd se
implice in viata satului, In manifestarile cultice, in cinstirea sarbatorilor
de peste an, prin sdvarsirea practicilor ce presupun maturitate, atat in
ceremonialul de nuntd cét si In ceremonialul de Inmormantare si in
obiceiurile de comemorare a mortilor din familie. Aceastd implicare
redimensioneaza implicit statutul social si religios al celor casatoriti.

Pe de alta parte, cei asezati la casa lor, gestioneaza si relatiile de
rudenie si de aliante, respectand, conform traditiei, toate obligatiile ce
decurg din acestea.

Mai putin ritualizata ca in alte parti, agregarea In noul stagiu de
varstda a femeii maritate, adicd intrarea ei in comunitatea, ca nou
membru, o gasim §i in partile aradene, sub forma iesitului la arteziana
dupa apa la Sepreus sau a plimbatului nevestei cu caruta prin sat, a doua
zi dupd nunta, In Secusigiu.

Rolul maturilor crestea odatd cu varsta, senectutea reprezentand
din acest punct de vedere experienta maximd. Bétranii casei sau
gospodarul si gospodina indrumau si controlau toate activitatile
masculine §i feminine din familie, de iei ascultind toate celelalte
generatii. Uneori pentru restabilirea ordinii era suficientd o singura
privire sau o vorba, din care ceilal{i membrii nu puteau iesi.

In nivel comunitar, in trecut, batranii erau cei care hotirau
destinele obstii si se bucurau de mare prestigiu, marcat de altfel si de
scaunul ocupat in biserica.

La fel, batranele, ca depozitare ale unor cunostinte oculte, erau
singurele abilitate s sdvarseasca practici magice sau rituale, menite sa
mentind randuiala sau sa restabileasca echilibrul, armonia.
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MOARTEA, INMORMANTAREA SI CULTUL MORTILOR

Ca toate lucrurile existente in lumea aceasta, ca tot ce se afla
sub puterea timpului, viata omului are si ea un caracter trecdtor. Moartea
inchide un ciclu, este sfarsit timpului pamantean al omului, intoarcerea
in lumea strdmosilor, generatoare de noi vieti. Din aceastd perspectiva
mitologica, intre nastere, moarte §i re-nastere nu exista nici o ruptura.
Nimeni nu se poate opri intr-unul din aceste momente. Miscarea,
regenerarea continud la nesfarsit. Lumea isi are randuiala ei, in care este
integrata si moartea.

Mortea, ca un dat firesc al devenirii umane, genereaza atitudini
si comportamente, menite sd constientizeze la nivelul comunitatii
apropierea si acceptarea trecerii in lumea de dincolo. Conform gandirii
traditionale este vorba despre o trecere de la o stare (viatd) la alta
(moarte), puternic ritualizatd in lumea satului.

»~Romanii cred cd familia, comunitatea joaca un rol important in
decursul tuturor fazelor de trecere ale unui suflet din existentd in
postexistentd. Prin actiunile lor rituale ei cred cé pot ajuta sufletul sa
parcurgd in bune conditii drumul spre lumea mortilor. Prin urmare,
pentru romani moartea nu Inseamnd o intrerupere totald a relatiilor
intime §i sociale pe care mortul le-a avut, ci se crede ca intotdeauna va fi
o legdtura intre lumea aceasta si cea de dincolo, legiturd care trebuie
intretinuta prin rituri”.**

In aceastd trecere a mortului, cei vii, familia, neamurile isi
asuma un dublu rol, de protectori ai mortului si indrumatori ai acestuia,
pe drumul pe care va porni, dar si de protejati fata de mort. in functie de
finalitatea urmarita ei vor performa rituri de protectie a mortului fata de
spiritele malefice dar si rituri de protectie, de separare, fatd de mortul
sim{it ca agent malefic. Si aceasta fiindcd in traditia funerara, simpla
prezentd in preajma mortului presupune necesitatea performarii unor
masuri de imunizare a celor vii de contactul cu moartea, asociate cu
rituri de purificare personald sau de purificare a spatiului impur.

Referindu-ne la judetul Arad, exista si astazi un mod taranesc de
a muri, pe care il gdsim, 1n toate satele din judetul Arad, cu un inventar

48 Ingo Sperl, Jara fird dor. Functia psihologicé a bocetului romdnesc, Editura Univers, Bucuresti,
2000, p. 36.
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de practici, ce depasesc hotarele etnice si pana la un punct si cele
religioase.

Altfel spus, toate comunititile traditionale din aceasta zona,
indiferent de etnie §i de religie au reusit sd conserve pand azi In
scenariul mortii si al inmormantarii unele reminiscente arhaice, care ies
din canoanele bisericilor dar care, potrivit gandirii tarénesti, nu pot fi
omise, pentru a nu perturba ,,drumul” celui care iese din lumea aceasta
si intrd in lumea de dincolo.

Credintele si practicile rituale legate de moarte, la fel ca si
ceremonialul Tnmormantarii, sunt construite pe convingerea ca sufletul,
in momentul mortii, paraseste trupul si, dupa ce std un timp pe langa
casd, porneste pe drumul fara intoarcere si se ridica la cer. Inteleasa ca
cu o trecere dintr-o lume in alta, moartea necesita anumite pregatiri si
rituri de trecere, care au functia de a institui o diferentd, o separare, intre
cel care a suferit actiunea si cei care au ramas in afara acestei actiuni.

La o analiza, in riturile funerare se disting trei mari etape, care
corespund detasarii progresive a sufletului de trup, caldtoriei sufletului
si integrarii lui in comunitatea stramosilor.

Riturile de protectie funerara sunt, in functie de timpul in care
sunt sdvarsite, rituri prefunerare, in care se inscriu riturile de scoatere
din moarte $i riturile de usurare a mortii, rituri funerare, in care sunt
performate rituri de dregere a mortului, de separare a celor vii de cei
morti §i de dezlegare a unei persoane vii, aflata intr-o relatie speciala cu
cel mort, care toate vizeaza protejarea celor vii de cei morti, si rituri
postfunerare care includ rituri de dregere a mormintelor si rituri de
exorcizare a mortilor strigoi.*™

Acest pachet cutumiar, care scapa adeseori normelor stricte ale
bisericii, alunecand spre o religie populara, difera cantitativ de la o etnie
la alta, cele mai multe practici i credinte fiind prezente in scenariul
pregatirilor si inmorméantarilor romanesti si sarbesti, dar nu lipsesc nici
la etniile catolice sau reformate, fiindca in toate societatile traditionale
existd un cod de comportament ancestral legat de moarte, care justifica
gesturile, fara sa mai fie nevoie sé le explice. Exceptie fac evreii, la care
activitatile de pregatire a mortului, multe practicate si de celelalte
populatii, sunt impuse de Legile doliului.

439 Adina Radulescu, Rituri de protectie in obiceiurile funerare romadnesti, Editura SAECULUM 1.O.,
Bucuresti, 2008, p. 50-51.
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Ca desfasurare ceremonialul inmormantarii este la fel ca si
nunta, un ritual complex, public, care, la sate, implicd intreaga
comunitate.

Moartea

Reprezentdirile mortii in imaginarul popular

in imaginarul popular european, Moartea sau Cositoarea este
reprezentatd fie printr-o femeie urata, batrand, care poartd o coasa, fie
printr-un schelet cu coasa. Se zice ca sugruma, taie cu coasa, trage cu
arcul sau oferd paharul mortii, care contine o bautura foarte otravitoare
si foarte amara.*" In Apocalipsa, cilareste un cal alburiu.

La mai multe popoare, surorile ei sunt Holera si Ciuma, adica
doua boli mortale.

Existd de altfel o apropiere etimologica de latinescul mors-
mortis, In cuvintele marah din irlandeza veche, care Inseamna moarte,
epidemie sau maras din lituaniana care denumeste ciuma. Toate provin
de fapt din radicalul arian mar, care Inseamna a muri.

in mitologia populara romaneasci moartea apare ca o femeie
batrana, hada si slaba, cu ochii dusi in fundul capului, cu dinti mari si
iesiti in afard, cu fata scofalcita, cu degete lungi si subtiri. Adeseori in
basmele ea este ingelatd de cel pe care vine sa 1l ia. Este nsad o biruinta
temporara, fiindcd viata se termind intotdeauna cu moartea omului.

Pentru a nu-i rosti numele si in felul acesta sa o facd sa apara,
cand vorbesc despre moarte taranii o numesc eufemistic ,,Despletita”,
., Grabita”.

Insa tot taranii cred cd Dumnezeu a randuit astfel lucrurile incat
moartea sa fie nevazutd si omul sd nu poatd cunoaste ziua si ceasul in
care va muri.

Inventarul tabuurilor legate de moarte

in ciuda acceptarii destinului, societatile traditionale incercau si
evite moartea, sd o ingele. Observatiile adunate din preajma mortii au
determinat anumite strategii si tabuuri.

Existd in acest sens un bogat inventar al gesturilor sau activi-
tatilor interzise in anumite zile, in credinta ca sunt aducitoare de moarte.

“0 Ton Talos, Gdndirea mitico-religioasd la romani. Dictionar, Editura Enciclopedica, Bucuresti,
2001, p. 96-97.
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Astfel, la romani, este oprit sa treci peste un copil, fiindca daca
treci acesta moare. De asemenea, nu e voie s mergi cu picioarele fnapoi
fiindca 1fi mor parintii. Nu e voie nici s dormi pe spate cu méinile pe
piept fiindcad atragi moartea. Tot asa nu e voie sd umbli cu un picior
incéltat si cu unul descult fiindcd se crede ca asta aducea moartea in
casa.

In casi in care era un mort, nu se miturd pand nu se
inmormanteaza mortul, fiind rdu de moarte si pentru altii din casa.

in satele din jurul Gurahontului se credea ci nu e bine sa faci
inmormantarea lunea, cand este inceput de saptdmana, fiindcd vor muri
si altii din casa.

La maghiari era interzis torsul in ziua de Sf. Lucia, fiindca daca
s-ar fi rupt firul tors, prin similitudine s-ar fi rupt si firul vietii. De
asemenea, ungurii considerau cd in ziua de Anul Nou focul trebuie
sfintit, fiindca cel care nu-l sfintea, ar fi murit in acel an. Si hainele
intinse In pod in aceastd zi deveneau aduciatoare de moarte. De
asemenea, era interzis sa se cante in casd cidntece de Inmormantare
fiindca se credea cé aduc moartea.

Practici de ingelare a mortii

Mai ales 1n cazul copiilor, dar nu numai, societatile traditionale
incercau sa ingele moartea. Am vdzut cd o practica era schimbare
numelui copilului, vinderea copilului, darea lui pe fereastra.

In cazul adultilor se puneau bilete pe usa ca omul nu este acasa.

»Ars morendi” in societatile traditionale

,,Cdnd un om se naste se stie deja ca va trebui sa moara. Omul
nu poate face nimic impotriva mortii... Si dacd este asa, de ce trebuie
sa-fi fie frica de moarte... cdnd vine timpul moartea trebuie sa-ti
gaseasca sufletul in liniste §i multumire”.*"!

Romanii se pregitesc de moarte inca din timpul vietii, moartea
fiind comparata cu o calatorie lungd pe care sufletul trebuie sa o faca
pana cand isi gaseste noul loc. Pregatirile de drum trebuie facute de
fiecare om. Este vorba atat de o pregatire sufleteasca céat si de una
materiala.

441 Biarbat de 56 de ani din comuna Dirminesti, apud Ingo Sperl, op.cit., p. 38.
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In societatea traditionald aceasta pregatire incepe din copilarie.
inca de la inceput copiii vid moartea, se obisnuiesc de mici cu moartea
si cu riturile care tin de ea. Se formeaza 1n acest fel o atitudine fireasca
in fata decesului, care devine parte din experienta zilnica. Pe mésura ce
inainteaza in varstd, oamenii 1si pregatesc hainele de moarte, unii chiar
isi fac sicriul, ca atunci cand soseste clipa sa fie totul in odine.

Demersuri de cunoastere a clipei mortii

In ciuda acestor pregitiri nimeni nu vrea si moard sau si-i
moara cineva drag, chiar daca societatile traditionale stiau ca, ceea ce-i e
scris fiecaruia nu se poate schimba si cd nu-i bine sa iscodesti soarta.
Totusi nevoie de pregatire, de obignuire cu venirea mortii, a dat nastere
unui grup de demersuri, ce vizau aflarea momentului cand aceasta urma
sd vina.

Una din modalitati, practicatd atit de romanii cét si de sarbii
din zond, era aceea de Tmpletire, in ziua de Sanziene, a unor coronite de
flori de sanziene pentru fiecare membru al familiei si aruncarea lor pe
casd. Cel a carei coronitd cadea se credea ca va muri anul urmator.

Ungurii Incd din clipa nasterii copilului incercau sa afle unele
informatii legate de moarte. Astfel, daca copilul se néstea cu cordonul
ombilical invartit In jurul gitului se credea ca la maturitate va muri
spanzurat.

Tot in traditia maghiara, zilele de Sf. Lucia, Criciun si Anul
Nou erau considerate ca zile In care se puteau face previziuni legate de
moarte. De pilda, pentru a afla cine va muri mai repede din casa, secuii
obisnuiau ca in 13 decembrie, de Sf. Lucia sa facd o pogace, numita
pogacea Lutei, in care, Tnainte de a o pune in ulei la fript, se infigeau
pene. Fiecare 1si alegea o pana, si dacad in timpul frigerii pana era mai
aproape de cel care a ales-o se credea ca in cel mai bun caz acesta se va
arde dar se spunea si c va muri in curand.**

La slovaci, la Sf. Lucia, fiecare membru al familiei punea un
usturoi pe grinda. Cel al caruia putrezea si cadea pana la Craciun se
credea cd va muri.

2 Magyar Néprajz, VI, Folklor 3, Népszokds, néphit.
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Lectura semnelor de moarte

O alta credinta generala a societatilor traditionale a fost aceea ca
moartea 1§i are semnele ei, ca nu vine neanuntata.

Nevoia de cunoastere a acestui moment a determinat comuni-
tatile traditionale sa observe, in cazul unora bolnavi de multd vreme,
semnele rele ce apareau si sa le citeasca ca prevestitoare de moarte.

Repertoriul acestor semne rele, initial foarte bogat si 1n partile
Aradului, s-a redus in timp la acelea cu repetabilitate mai mare:
trosnituri in casd (Barsa), cantecul cucuvelei (Viasoaia, Siria, Troas),
baunatul cainelui (Macea, Gurahont) ,,latratul cdinelui a mort”’(Hasmas,
Sepreus, Simand, Siria,Vinga, Cladova etc.). In ciuda formularilor
diferite, semnele si lecturile lor au fost in esenta aceleasi: ,, Cdnta tarca,
cucuveaua, tdacditoarea” (Gurahont); ,,Stighita, pasdare ce cdnta a
moarte” (Macea), ,, Canta buha pa casa” (Chisineu-Cris, Seitin, Vinga).

in Macea, ,,daca bauna canile stieu ca trabuie sa moara ori
gazda ori ceva neam”.*?

Adeseori semnele apareau in vis, de aceea visele au fost si ele
talmacite, in comunitatile traditionale locale existand credinta ca
anumite actiuni sau lucruri visate simbolizau moartea. De pilda, in
Gurahon{ se considera un semn de moarte dacd visai ape tulburi, in
Bérsa daca visai ,,cd pierzi ceva cdrpda de pe cap ori ca sezi pe o
fantana”, in Cladova daca visai ,,biserica sau om §i femeie goald”, in
Seitin ,,daca visai ca ifi pica un dinte” sau ,,daca visai scroafe”, in
Turnu ,,daca visai ca se dardma un perete” etc.

in sfarsit, unele semne apareau si pe corp. De pilda in Troas
daca cuiva i se ingalbeneau degetele, era un semn ca o persoand din casa
va muri.

Sarbi urmareau si ei odinioara comportamentul céinelui si al
pisicii din gospodarie, fiind incredintati ca aceste animale vad duhurile
si le simt apropierea.

Germanii credeau si ei cd, dacd cainele din gospodaria celui
bolnav, latra, urla noaptea sub fereastra bolnavului si daca tine capul in
jos, vesteste moartea celui care boleste. In schimb in vise, in
comunitatile germane, calul era semn de moarte.

43 Inf. teren Tolan Traian, n.1931, Macea, culegere Miruna Mercea, 2014.
444 sk Sarbatori si obiceiurd, 1, p. 127.
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Slovacii si maghiarii aveau un inventar de semne similar cu cel
al romanilor, aceiasi mesageri funesti (cainele si cucuveaua) acelasi mod
de a citi urletul cainelui, cantecul cucuvelei, spargerea oglinzi, caderea
fotografiilor de pe pereti. De langa acestea, slovacii interpretau ca semn
de moarte dacd dint-o casa zburau odata trei porumbei. La fel dacd visau
paine, pui de gdina, culoare alba, noroi.**

Rituri prefunerare

Initial aceste rituri prefunerare care vizau muribundul au fost
predominant magice Insd din secolul XX ele au inceput sa fie Inlocuite
cu practici crestine, care a dus treptat la o , clericizare a mortii

. 446
traditionale”.

Rituri de scoatere din moarte

Cand cineva sanatos se imbolnavea dintr-o datd grav, de moarte,
cei din jur banuiau cd in spatele bolii std o actiune malefica, ori postul
negru de 7 saptdmani ori magia neagra (cd cineva i-a luat celui ce s-a
imbolndvit urma sau ca a Ingropat cu un mort, bucdti din hainele
acestuia, cu intentia si il omoare). In acest caz se apela la o batrani
initiata, care stia desface sau intoarce urma.

in zona Gurahontului, daca intoarcerea urmei nu avea efect, se
intorcea cu statul bolnavului. Pentru aceasta bolnavul era dus intr-o
marti dupd masa pe pajiste, era culcat pe iarba si cu un cutit sau cu un
fier de la plug se contura urma corpului in timp ce vindecéatoarea rostea
anumite cuvinte tainice. Bucata aceea de pajiste se ia cu o panza apoi
vindecatoarea pune unde a fost capul bolnavului un cap de gaind si bani
zicand duhului malefic ,,7e platesc cu bani si cap pentru cap”. Apoi
vindecatoarea se intorcea cu bolnavul acasa, fard sa intoarcd capul si
fara sa vorbeasca, pana intra in casa. Aici Intorc asternutul bolnavului cu
capul la picioare, incepand cu strujacul, lipideul si perna. Pe masa se
puneau trei farfurii intoarse si sub masi o sita*"’.

In Sicula, cineva din familie trebuia si meargi pentru
desfacerea facaturii la femeie acasa, fara sa vorbeascd pe drum, nici la
dus, nici la intors**®.

43 Krupa Andrés, 4 Délkelet-magyarorsydgi szlovikok hiedelemviliga, Debrecen, 1987, p. 173.
446 Adina Radulescu, op.cit., p. 120.

W sxxFolclor de la poalele Muntilor Apuseni, Arad, 2008, p. 175-176.

448 Bun Maria, n. 1945, Sicula; culegere Rodica Colta, 2015.
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In Cherelus si Macea se didea de-a dura o giina pana in prag si
daca se nimerea cu capul pe prag 1i tdiau capul, moartea gainii fiind
oferita in locul mortii omului*®.

Din grupul practicilor de aménare a mortii cea mai raspandita in
zoni a fost insd rugiciunea. In trecut, in Gurahont, Barsa si Misca, era
obiceiul ca sapte femei batrane sd se roage sapte sdptamani pentru cel
bolnav*'. De asemenea, in Misca se trecea cu darurile peste vesmintele
celui suferind®'.

In majoritatea cazurilor aceste practici de scoatere din moarte
contineau si elemente de divinatie, prin care se urmirea nu numai
eficienta ritualicd dar si soarta muribundului. Altfel spus dupa compor-
tamentul muribundului oamenii din jur stiau daca va trdi sau va muri.

Mai recent, pretutindeni, pentru rugiciunile de vindecare a
inceput sa fie chemat preotul.

Practici de usurare a mortii

Dacé incercdrile de vindecare nu ajutau si se intdmpla ca omul
nu putea sa moard, pentru a-i usura chinurile in Gurahont si in Troas o
practica veche a fost aceea de a ageza muribundul pe pamant, cu capul la
rdsarit, cu picioarele spre usd, cu mainile pe langd corp. Sub el se
puneau paie (Gurahont, Barsa). Obiceiul acesta foarte vechi a fost
practicat in trecut pe o arie romaneasca larga*”*, dar il gisim practicat si
de alte etnii. El tinea de credinta in locul potrivit si in pozitia bund a
corpului pentru moarte. Contactul trupului muribundului cu paméantul
reprezenta o forma fireasca de restabilire a contactului cu paméantul-
mama si, implicit, o etapd intermediara ce precede Tnhumarea.

A doua practica, ce viza dezlegarea muribundului de viata,
presupunea descheierea nasturilor, dezlegarea nodurilor de la haine.

La fel, in trecut, si in satele maghiare, dacd moartea se dovedea
grea, muribundul era mutat jos, pe pdmant, in drept cu mester grinda, In
asa fel incat sa fie cu picioarele spre usa, dupd care era pus din nou in
pat, fiindcad conform datinii ,,trebuia sa moara in pat”. Se credea, de
asemenea, ca dacd in patul acela a mai murit cineva, muribundul 1si va

49 sewx Sarbatori si obiceiuri, 11, p. 128.
0 sexx Sarbatori si obiceiuri, 11, p. 128.
! Ibidem.

452 O intalnim in Oltenia, Dolj, Transilvania, Banat.
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da duhul mai usor. Tot pentru usurarea mortii se luau pernele cu pene, in
credinta ca ele ar ingreuna decesul.

Daca muribundul se chinuia, avea dureri erau chemate
tamaduitoarele din sat dar si femei care citeau rugdciuni.

La slovacii evanghelici se rosteau rugaciuni pentru muribund in
bisericd, in credinta ca astfel ii vor fi iertate pacatele si sufletul va fi
primit in cer.*

Incepand cu secolul XX, pentru usurarea mortii bolnavului a
inceput sa fie chemat preotul, sa faca pe el maslul, ritul principal crestin
de usurare a mortii (Sicula, Macea, Siria Cladova, Seitin etc.). In acelasi
scop, in unele sate cineva din familie, un copil, citea la capul bolnavului
din Visul Maicii Domnului, in altele, femeile citeau Visul Maicii
Domnului, dar erau si localitati in care se credea ca dupa ce muribundul
a fost Tmpartasit, ca sd poatd muri, trebuia sa 1si ceard iertare de la
familie, vecini, prieteni, cunoscuti (Halmagiu).

Rituri de protectie funerard

In multimea activitatilor care se fac in casa, in jurul mortului si
asupra mortului, din clipa cand muribundul si-a dat ultima suflare, o
parte vizeaza asa cum vom vedea pregatirea pentru marele drum, iar
altele sunt masuri si rituri de prevenire a unei posibile contamindri a
celor vii cu mortul si cu obiectele care au fost in contact cu acesta, adica
cu impuritatea mortii.

Clipa mortii

Potrivit datinii, cel aflat pe moarte este supravegheat tot timpul
de cineva din familie. Cénd cei din jur observa cd muribundul isi da
ultima suflare, 1i aprind o luménare i i-o pun in méana dreapta, in
credinta ,,cd daca moare fara lumdnare pe cealalta lume va sta in
intuneric’ (Halmagiu). O persoana din afara familiei 1i tine
muribundului méana ca sd nu o scape.

In Seitin, regula este ca lumanarea si o puni in mina mortului
o persoana de acelasi sex, mai in vérsta. In Secusigiu aceasti lumanare
era mare, iar la mijlocul ei, se lega o panzd in care se punea un ban si

453 pavel Rozkos, Obiceiuri de familie la slovacii bandteni, in Tibiscus Etnografie, Timisoara, 1975,
p- 184.
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tamaie. Utilizarea acestui tip de lumanare de méina cu péanza, ban si
tamaie, o gisim si in satele zona Fardea-Gladna-Zolt, jud. Timis.**

Revenind la cronologia practicilor din zona arddeand, dupa ce
omul a murit, este oprit ceasul si, In Incéperea in care urmeaza sa fie
tinut, se acopera oglinda, ca mortul sa nu se vada in ea, si se deschid
geamurile, in credinta ca astfel se deschide drumul pentru suflet. Aceste
practici sunt generale in toate societatile traditionale de aici.

in satele Rosia Noud, Obarsia, Corbesti si Petris, cand moare
cineva se Intoarce o oald de pamant cu gura in jos iar cand convoiul
mortuar porneste spre groapa se sparge”.

Pretutindeni, un membru al familiei merge sa anunte clopotarul,
ca sa traga clopotele dupa mort. Conform datinii, la sat, clopotele se trag
in mod intrerupt, in toate zilele pana la inmormantare de trei ori pe zi, la
orele 8, 12 si 16. in Hilmagiu unde biserica avea in trecut doua clopote,
pentru mort se trigea intai clopotul mic, cu doud Intreruperi, apoi
ambele clopote deodatd, un timp mai indelungat. Bataia clopotelor se
oprea dupd ce mortul era pus in mormant.

In functie de felul cum se bitea, comunitate stia dacd a murit un
barbat, o femeie sau un copil. Astfel daca era barbat primul era tras
clopotul cel mare, daca era femeie béataia Incepea cu clopotul mijlociu
iar daca era copil cu clopotul mic.

La fel, in toate satele de pe Valea Muresului, dupa mort,
clopotele sunt trase prerumt (intrerupt). Daca mortul este barbat se trag
clopotele intrerupt de trei ori, dacd este femeie de doud ori iar daca este
copil se trage clopotul mic. $i aici, cat timp mortul este pe masa,
clopotele se trag de trei ori pe zi.

in unele sate la poarti se pune steag negru (Hilmagiu, Vidra,
satele din jurul Gurahontului). Acolo unde steagul este luat de la
biserica el este dus Tnapoi dupa inmormantare, pe cand in satele in care
este confectionat de familie, cum se Intdmpld in satul Poiana (com.
Varfuri), el ramane la poartd pand este distrus de intemperii.

Maghiarii catolici intorceau si ei oglinda sau o acopereau si
deschideau ferestrele, ca si poatd iesi sufletul. in trecut, la unguri,
rudele, vecinii erau anuntati, despre decesul survenit, la poarta, fiindca

44 N. Boldeanu, Lucia Florita, O. Chariton, S. Ghiuti, Dan Florita, V. Jurconi, Obiceiuri de
inmormdntare din zona Fardea-Gladna-Zolt, Jud.Timis, in Tibiscus, Etnografie, Timisoara, 1975,
p- 190.

435 Emil Murgu, op.cit., p. 112.
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se credea cd nu era bine sa duci vestea despre o noud moarte intr-o alta
casd, ca sd nu duci si moartea cu ea. De asemenea, la mort se aprindeau
doud luménari sfintite, ca mortul sd nu stea in intuneric.

Evreii acopereau si ei oglinda in camera in care era mortul.

Pregdtirea mortului pentru cealaltd lume

Spalarea, imbrdcarea, agezarea in sicriu

Familia Incepea la scurtd vreme sd pregiateascd mortul pentru
drumul fara intoarcere. De la un sat la altul, la roméani, datina este si
astazi ca el sa fie spilat fie de cineva din casa (Simand), fie de o ruda
mai Indepartatd, fie de cineva mai in varsta din sat, un vecin sau vecina
(Gurahont, Hasmas, Sepreus, Siria, Cladova, Troas). In forma veche,
spélarea se facea jos, pe pamant (Bodrogul Vechi), Insd, cu vremea, in
multe sate (Gurahont, Misca, Siria, Seitin) corpul mortului a inceput sa
fie sters cu o carpa uda, in locul in care a murit. Daca mortul era barbat
era spalat de barbat, daca era femeie, de femeie. in functie de calitatea
spirituald a mortului, adica dacd in viatd a fost un om rdu sau un om
bun, apa folosita se arunca Intr-un loc ferit, pd mnezuind, ca sa nu calce
cineva in ea (Halmagel, Gurahont, Barsa, Hasmas, Cherelus, Sepreus,
Seitin, Cladova) sau la radacina unui pom, ca sa rodeasca.

La fel, si pe Valea Muresului, la Caprioara, mortul este spélat de
cineva mai in varstd din casd sau de un neam, o vecind, apoi apa dupa
mort se arunca ,,/a ultoni”(la ridacina unui pom).

Cat priveste vasul si carpa folositd, contaminate prin atingerea
mortului, In majoritatea satelor se aruncau, se ingropau, se ardeau.

Totusi In Paiuseni spalatoarea se pastra, ,,fiindca sa zdce ca
daca ti-i urdt dupda mort, sa tai din aceea o tara si sd te afumi cu ea A3

in zona Gurahontului, uneltele de barbierit si unghiile tiiate se
puneau in coparseu cu mortul, insd hainele in care a murit omul se
spilau si se dideau de pomani, celui care l-a spilat. In Simand si
hainele se pun in sicriu cu mortul.

La romanii din Batania (Ungaria), ,, vecinile ingroapa blidu in
care o spalat mortu §i nu mai faca nimica cu iel. Sa pune teaptanu cu
care o periat mortu la stragind, si nu sd mai perie nime cu iel” "’

43 Nan Floare, n.1943 in Piiuseni, culegere Bianca Brojban 2014.
457 Florentina Marc, Obiceiuri care marcheazd momente importante in viata omului: Mormdntarea, in
Izvorul. Revista de etnografie si folclor, Nr. 1, Giula, 1982, p. 13.
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Mortul pe catafalc, comuna Bata

Bérbia mortului legata, sat Zabalt
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Fatd de romani, in comunitatile germane, 1n trecut, mortul era
spélat si imbrécat in hainele de inmormantare numai de familie. Aceasta
avea grija sa-i lase cdmasa deschisa la gat, fiindca se credea ca daca e
legata, mortul mai duce cu el pe cineva din casa*”.

La sarbi mortul era spalat, pieptanat si barbierit, de cineva din
casd sau din vecini. La unguri de o femeie dintre rude. Apa in care a fost
spélat mortul se arunca tot intr-un loc ferit.

La slovaci, obiectele cu care a fost spalat si aranjat mortul
(carpa, sapunul, pieptenele, briciul) se puneau in sicriu, la picioarele
mortului, sub cearceaf.

Apoi, atit la romani cét si la celelalte etnii, mortul era imbracat
in hainele de moarte, haine noi, pregitite din vreme, daca decedatul era
batran.

Datina la romani cerea ca nasturii si se lase deschisi iar
galandurile sa fie desfacute. Doar picioarele trebuiau sa fie legate cu o
piedica. Mortului in schimb nu i se puneau in picioare pantofi. Mortii
erau ingropati in ciorapi.

Ca ochii mortului sa fie bine Inchisi, la toate etniile, pe ochi i se
puneau bani. La fel, si falcile erau legate cu o fasie de panza, iar mainile
erau asezate pe piept si legate cu o batista.

In Secusigiu se folosea la legat panza cu care a fost legati
luméanarea aprinsa in clipa mortii.

Astfel pregatit, mortul era asezat In camera din fatd numita si
»Soba dinainte”din care s-a scos o parte din mobile. Pand se aducea
coparseul, in Tisa mortul era pus pe polita, adica pe o loitra de la céruta,
agezatd pe trei butoaie, dintre care cel de la cap mai mare, ca oamenii sa
poatd vedea capul. Pe loitrd se puneau /ipidee si perini umplute cu paie,
care aveau fetele ornamentate, si abia dupa aceea era asezat mortul. in alte
sate drept catafalc se folosea o lavita sau o scandura pusa pe doud scaune.

Coparseul se ficea din lemn de brad, mai rar de stejar, pe
masura mortului, care se lua cu un lemn de alun (zona Gurahontului)
sau cu o trestie (Chisineu-Cris). Acest lucru era foarte important fiindca
de pilda, in zona Gurahontului se credea ca dacd coparseul este mai
lung, mortul cheama alte rude dupa el. Capacul coparseului avea forma
unui acoperis 1n patru ape de la vechile case taranesti.

438 Inf. Kovaci Gertrude, n. 1948 in Sag (jud. Arad); culegere Rodica Colta 2012.
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in majoritatea satelor, jeluiturile (talasul) obtinute in timpul
confectiondrii coparseului se puneau in el. Erau 1nsd si sate in care
obisnuiau sa pund in coparseu susorci sau paie sau fan (Aletea, Ungaria).

Tot asa, la capul mortului se punea o pernitd umplutd cu talas
sau paie.

Sicriul era tamaiat si apoi asezat pe doud sau patru scaune din
casa sau pe unul special adus de la biseric, numit siregld. In Caprioara
pe siregla se asezau intai lipidee si trei perne, umplute cu paie, cu fete
cusute la capete cu ornamente florale.

in Secusigiu, daca familia mortului era bogata, ,, copdrseul era
pus pd masd, daca nu pa scamne, iar sub copdrseu sa pune un chilim
sau masai’”.

De asemenea, in toate satele, la capul mortului se aseaza si azi
una sau doud luménari mari, facute din ceara galbena, in sfesnice aduse
de la biserica, care ard tot timpul. Tot de la biserica se aducea si 0 masa,
folosita de preot la prohod.

La unguri culoarea copéarseului era in functie de varsta mortului.
Daca mortul era in varsta sicriul era de culoare neagra sau maro. La copii
si tineri sicriele erau de culoare alba, albastru, verde deschis sau roz.

>

., Lucrurile de drum’

in Sepreus, Bodrogul Vechi, Vinga, in coparseu cu mortul se
puneau bani, ,,ca sa aibe de drum”.

in alte sate, precum Hiasmas, Cherelus, Sepreus,Chisineu-Cris,
Simand, Misca, Siria, Barzava se punea un singur ban, ca mortul ,,sa
aibe cu ce sa-gi plateasca vamile”.

Banul era infipt intr-o bota (toiag), crestata in varf, pe care
mortul trebuia sa se sprijine in cealaltd lume.

in zona Gurahontului si in Moroda banul se punea in méina
mortului impreuna cu o cruce mica, iar langd mort se punea un toiag,
facut odinioara din drimoc, inlocuit mai nou cu o creanga de mar ori gutui.

Datina romaneascd era sd i se pund mortului in sicriu §i alte
lucruri trebuitoare, de care ar fi putut avea nevoie pe lumea cealaltd sau
care i-au fost dragi. in Visoaia daca mortul era fumitor i se punea pipa.
La fel, in Cladova la mortii barbati se punea o barddacutd cu rachie.

In Simand, Macea, Seitin se punea pieptene, oglinda, sipun,
stergurd. In Macea datina era si puni patru metri de panza si perina.
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Pe Valea Muresului, la Chelmac, dupa obiceiul din Banat™”, pe

pieptul mortului se puneau dulciuri. In Bata, in buzunar la mort se pune
batistd cu coltul in sus, bani, dulciuri. In sicriu se pun obiecte de-ale
mortului, o sticla de rachie, carti de joc, etc.

Femei la catafalc, comuna Sepreus

Masura mortului

in Cladova si Sepreus, dupa ce mortul era asezat in sicriu, de-a
lungul sicriului, pe o scandurd se punea o lumanare, de marimea
mortului, care se rupea In patru bucati cAnd mortul era dus la cimitir si
se punea in cele patru colturi ale coparseului. In Halmagel si Barsa
lumanarea se ageza pe sicriu.

in Gurahont, Visoaia, Hasmas, Troas, aceasti lumanare de
marimea mortului se numeste fisti, in Caprioara, la fel ca In Banat, stat.
Facut colac, ca un sarpe, cu capatul ridicat in sus, fustiul se pune pe
pieptul mortului si se aprinde din cand in cind. In Tisa si mai jos pe
Cris, in satele din jurul Gurahontului, cdnd preotul vine s citeasca
rugdciuni la capul mortului, din fusti se taie 4 luménari care se prind la
colturile sicriului si care se aprind. Tot din fusti sau din stat (Bata,

4% N. Boldeanu, Lucia Florita, O. Chariton, S. Ghiui, Dan Florita, V. Jurconi, Obiceiuri de
inmormdntare din zona Fardea-Gladna-Zolt, Jud. Timis, in Tibiscus, Etnografie, Timisoara, 1975, p. 190.
460 Inf. Marea Ardelean, n. 1929, Bata; culegere Maria Mandroane.
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Ciprioara) se face crucea mici, care se pune in mana mortului. in Bata,
in crucita de ceara se pun trei banuti. Cand se inmorménteaza crucita se
intoarce cu fata catre mort.

In alte sate din aceasta parte a judetului, cele patru luméanari
taiate din fusti se aprind cand Incepe prohodul. Ele ard, tot asa, in cele
patru colturi ale sicriului. Pretutindeni, ceea ce rdmanea din aceastd
masurd a mortului se punea in sicriu si se Ingropa cu mortul.

Germanii puneau i ei sicriul cu mortul in camera de parada
unde raménea pand in ziua inmormantdrii, cand era dus la capela din
cimitir. In sicriu insd, nu obisnuiau si puna decat rozariul.

La slovaci datina era ca la capul mortului, in sicriu, sd se puna
paléria sau cusma iar la femei coroana de mireasa facutd din flori de sau,
care Tn timpul vietii era tinutd pe perete intr-o cutie de lemn cu geam de
sticla. Alaturi de acestea, si de alte lucruri personale, in sicriu se mai
punea si cartea de rugaciune personala.

Dregerea mortului sau practici de evitare a intoarcerii mortului

ca strigoi

Cand mortul era suspectat ca s-ar putea face strigoi, si azi se
obisnuieste sd se pund in sicriu diferite obiecte cu valente magice,
precum fire de mac, pe care mortul se apuca sa le numere i nu mai avea
vreme sa se intoarca acasa, usturoi.

in zona Gurahontului pe ldngd usturoi, busuioc si o bucati de
rug peste picioarele mortului, ca sd nu mai vind acasa, se pun mai multe
papusi facute din creangd de trandafir, imbracate cu bucati din hainele
mortului si numite cu numele membrilor familiei, cu numele unor rude,
a unor vecini, pentru ca mortul si nu le lase urdt.*"'

De asemenea, in unele sate, mortul era impuns cu un ac in
ureche, in buric, 1 se batea un cui in piept (Halmagel, Seitin), se intepa
cu o suld in coastd (Simand) sau i se legau picioarele cu rug ca sa-1
impiedice sd mai vina acasa (Sepreus).

in Secusigiu, pentru orice eventualitate, la toti mortii, ,,cdnd ii
aduceau copdrseul, il facea cu ai prima datd, roata, il tamdnea o
muiere §i apoi puneau mdsain”.** Apoi seara, cea care i-a tinut
luménarea in momentul mortii 1l infiera pe mort in urechea dreaptd, cu
un ac de gamadlie, pe care dupa aceea i-1 punea in cadmasa, ca sd nu se

461 Paul Nicusor, op.cit., p. 112.
492 Inf Ardelean Viorica, niscutd Gavra in 1948 in Secusigiu; culegere Rodica Colta 2013.
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faca strigoi. Tot ca sa nu se faca strigoi, in acest sat, In coparseu se mai
punea un fir de ata neagra, de-a lungul corpului mortului).

in Barzava, picioarele mortului erau legate, ,,ca sa nu mai
poata umbla pe ele in asta lume” iar dacd se credea ca mortul se va face
strigoi, 1 se implantau ace in haine.

in Caprioara, Zabalt, Bata, se punea 1n sicriu mac, nisip, praf de
puscd iar picioarele mortului erau legate cu un fir de rug, ,,ca sa se
impiedice si ca sa nu mai vind acasa”.

Practica inteparii mortului o intalnim si sarbii din zona, care i
varau mortului suspectat cd ar deveni strigoi un spin in buric. Tot ca sa
nu se faca strigoi sarbii din Satu Mare (com. Secusigiu) puneau in sicriu
canepa si tamaie.

Tabuuri comportamentale in prezenta mortului

Cata vreme mortul este acasd, familia trebuie sa aiba grija ca sa
nu treacd pisica peste el. De asemenea, nu se muta nimic de la loc i nu
se da nimic din casa pand mortul nu este ingropat. Nu se matura casa, iar
daca se mdtura totusi gunoiul se pune sub patul mortului, de teama sa nu
se dea afara si sufletul mortului.

La fel, dacd se maturd curtea gunoiul se trage dinspre poarta
spre gradind si 1n nici un caz nu se scoate din curte, pentru a nu mai
muri cineva din casa*®.

in sfarsit, in Gurahont, datina este ca cea mai batrana femeie din
casd sd adune intr-o carpa pene de la toate pasdrile din gospodarie,
boabe de la toate felurile de cereale, par de la animale si sé le puna la
streasina casei, pentru ca mortul si nu duci norocul din casa.***

Stalpii

Conform ritului ortodox, preotul vine la casa mortului sa faca o
panahidd combinatd cu citirea Evangheliei. Aceste rugiciuni facute
seara si dimineata se numesc stdlpi.

Priveghiul

in toate satele existi credinta ca, in fiecare noapte pani la
inmormantare, mortul nu poate fi lasat singur. Aceastd supraveghere si
pazire intrd in riturile de protectie a mortului fatd de orice agresiune

49 Paul Nicusor, op.cit., p. 116.
44 Inf. Vesa Elena, n. 1924, Gurahont, apud Paul Nicusor, op.cit., p. 116.
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maleficd venita dinspre lumea de dincolo. Ca urmare el este privegheat
de familie, rude si vecini tot timpul, ,,de cdnd apune soarele pdna
rasare”. Si azi, la sate si chiar in zonele suburbane, cel putin un
membru al familiei std noaptea treaz in camera cu mortul. in majoritatea
satelor, mai ales seara se adund oameni mai multi, care stau de vorba,
evocand viata mortului, joaca carti.

La sosire, datina este ca fiecare sa spund ,,Dumnezeu sa-l ierte”
sau ,,Dumnezeu sa-l odihneasca”, la care cei deja prezenti rdspund
,lerte-l Dumnezeu” sau ,,Odihneasca-1 Dumnezeu”.

in Halmigel obiceiul era ca primii si vina tinerii, care stiteau
pana spre miezul noptii, apoi veneau cei mai in varsta, care stdteau pana
dimineata.

In Moroda barbatii nu intrau in casi. Ei se asezau in ,,0col”
(curte) pe scaune, pe lemnele de pe langd gard si acolo discutau.

Odinioara, daca mortul era un om mai in varsta, in numeroase
sate din judet se jucau jocuri de priveghi. In Hilmagiu pani prin 1950
feciorii i barbatii tineri veniti la priveghi jucau Zboard-zboara, Baz-
baz, Pdca in fantana, Calu etc.

in Tisa jucau Bdza, Calaresul, Varcilusul, Puricele, in
Halmagel Puricele, in zona Gurahontului Bdza, Stergura, Puricele,
Calu, Fantana, Mortul, Moara, in Hasmas Moara, Mortul'®, in Lunca
Teuzului Moara, Barbieritul, Maturatul, De-a soareci, De-a Crditele,
Ghicitoarea, in Misca ,,Calu”, in Troas si Temesesti ,,Calu” ,, Puricele”,
., Pestele”, . Atisoarele”, etc.

In Caprioara, daca mortul era batran ficeau glume: legau mana
mortului cu o ata si o migcau in timpul noptii spre groaza femeilor.

Datina este ca dupa ora 22 sau in alte locuri dupa miezul noptii,
cei veniti la priveghi sd fie serviti cu bauturd si ceva mancare. Cand
gustau oamenii ziceau ,,Dumnezeu sa primeasca’ sau ,,Fie-i primit”.

in Hilmagiu se dadea rachie si pitd, in Halmagel, rachie si pita
cu clisa, iIn Hagmas rachie si tigari, In Moroda mancare si bautura, in
Troas fasole, fripturd, colaci si rachie. in alte sate precum Barsa,
Cherelus priveghiul era fara mancare doar cu rachie.

La romanii din Ungaria priveghiul se desfasura la fel ca in satele
din judetul Arad: ,,Sa@ adunau neamurile, vecinii, cunoscutii. In casa
(camera n.n.) sideu muierile, vorbeu. Oamenii in alta casa, in alte part

465 : -
O parodie a mortii.
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sideu la masa si jucau d-a cartile pa bani. Dac-o vinit popa s-o citit dan
Evanghelie, s-o cantat cantece da mort si cantare: Vesnica lui pomenire...
o urmat apoi inchinare cu palinca si colac. Asta pana la mneazanoapte
barem da vo doaua-tri uari. Apu o fost si d-acie care panad in zori or
ramas in priveghi, cd or baut si s-or jucat d-a carile”.*

La fel, la romanii din Serbia, la priveghi, stau cu mortul familia,
rudele, vecinii si prietenii. Povestesc, joacd carti. In trecut ficeau si
»comezi”, provocand ras, mai ales daca mortul era batran.*"’

La sarbii din aceastd zond priveghiul este tot de doua zile.
»Nainte s-o fdacut pogace, s-o copt in dubd, cu oua si drojdie, si rdachie
s-o dat. Stateau la priveghi si pand dimineata... jucau crti”.*®

La maghiari la priveghi nu vine preotul, femeile canta cantece
pentru mort din Rozariul de
tristete. Se vorbeste 1In
soaptd, se bea palinca, se
joacd carti. La maghiarii din
Sanpetru German cei veniti
la priveghi erau servifi cu
colac, prédjituri si tuicd: ,, lo
tan minte cand o murit sotul
meu am facut 15 colaci mari
in cuptor la vecina, la mine
si mai la o vecind, atunci
ficeau acasa...” *”

La fel, la germani
anumite femei citesc
rugdciuni din Rozariul de
tristete. Una incepe iar
celelalte continud. Cei care
vin la priveghi, vecini, rude,
sunt serviti cu suc, apa
minerald, cozonac si tuica.

Priveghi la slovaci, in capeld, Nadlac

4% Alexandru Hotopan, Inmormdntarea la romdnii din Batania, Izvorul Revista de etnografie si
folclor, Nr. 1, Giula, 1982, p. 6.

47 Gheorghe Lifa, Contribufii la monografia folclorului din Uzdin, T1, Editura Tibiscus, Uzdin, 1998, p. 4.
4% Inf. Marina Ristin, n.1933, Satu Mare (com.Secusigiu); culegere Rodica Colta 2013.

4% Inf. Sombothy Rozalia n.Mora, 1943, Sanpetru German ); culegere Rodica Colta 2013.
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Mortul era privegheat vreme de doud nopti si la slovaci. in
timpul priveghiului se céntau cantece funebre din Tranostius si se
spuneau rugaciuni. Doar dupa miezul noptii se servea un pahar de tuica
si cornulete sarate. Oamenii nu inchind pentru sanitate ci zic
,,Dumnezeu sa-l ierte”.

Bocitul

Bocirea a apérut 1n cele mai vechi timpuri, ca un act natural,
fiind practicata de toate popoarele(egipteni, greci, romani, evrei) vechi.
Neamurile vechi slave au avut de asemenea In traditiile lor practica
bocirii celui mort.

Nascute din durere, aceste bocete au un caracter spontan, o
formd instabilda iar continutul lor este adaptat la datele concrete ce
privesc defunctul. La o analizd, constatim 1nsd cd in ciuda
personalizarilor, acest tip de poezie cantatd utilizeazd totusi, in functie
de gradul de rudenie, un anumit schelet (bocete ,,pentru tata”, ,,pentru
mama”, ,,pentru fiu”, ,,pentru fiicd” etc.) transmis in sat de la o bocitoare
de ocazie la alta.

Odinioara in toate satele, la romani, femeile din familia
mortului, rude, vecine ,,se cantau” dupa el.

Devenita o obligatie rituald in ceremonialul Tnmormantarii, a nu
boci mortul era considerat de comunititile traditionale un pacat si
implicit o rusine pentru familie. ,, Aici la Minis zdce daca nu sa planje
dupd mort, inseamnd cd n-are pd nime”.*’°

Cantate pe o melodie lentd, In public, principala functie a
bocetelor a fost de data aceasta una spectaculara, de a ardta comunitatii
cat de mult este regretat decedatul. Dincolo de aceasta intrecere ,,de a te
cdnta cdat mai mdndru”, potrivit mentalitatii populare, mortul trebuia
plans, cu vorbe, si pentru el, cd sd nu creadad ca nu a fost iubit de cei care
au ramas.

in sfarsit, dincolo de durerea consumatd public, bocetele au
reprezentat In trecut si niste forme mediate de comunicare, in care
mortului 1 se dddeau indicatii precise despre ce trebuie sd le spuna
celorlalti din familie, plecati mai demult in lumea de dincolo.

De Ia un sat la altul, de la o bocitoare la alta, au existat o mare
varietate de asemenea cantece, compuse aproape pe loc. Pentru cé nu se

470 Nani Floare, n.1943, Pdiuseni, culegere Brojban Bianca 2014.
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scriau pe hartie, uitarea, pierderea lor a fost mare. S-au pastrat totusi o
parte din cele mai izbutite, care, la vremea cantarii lor, au impresionat
femeile din comunitate, care au dorit sa le retina.

,,Dupd mama

Draga me, maicuta me

Doamne cum da te-ndurasi

De pe noi tu ne ldsagi.

Nu si-e tie maica jale

De noi, ficugele tale

C-am ramas noi sangurele

Ori mdicutd-n pamant ii bine

Ca din el nimeni nu vine.

Auo io §i maica mea

Nu pleca, nu ne ldasa » 471

Conform datinii, bocitul incepea dupa céteva ore de la moarte,
ca nu cumva regretele exprimate §i plansul zgomotos, sa-1 aduca pe mort
inapoi.

De bocit se bocea ziua, mai ales in camera unde era mortul dar
si pe drumul spre cimitir sau la groapa.

in zona Gurahontului, conform unui scenariu vechi, femeia care
bocea se finea cu mainile de sicriu sau punea mainile pe capul mortului.
Bocitul se oprea cand venea preotul pentru a face Stalpi dar se relua
dupa plecarea acestuia.

Tot asa, in Paiuseni, femeile sa cantau dupa mort in casa, ziua,
cand aveau un moment liber: ,, Cand mai aveai treaba incolo, cand
mergeai tot mai cantai olecuta”.

in Moroda, datina era ca femeile sd se cante prin rotatie, una
cate una, incat mortul era cantat tot timpul, mai ales 1n ultima zi.

La fel, in Simand céntatul se face pe toatd perioada cat mortul
este acasd, in timpul slujbei de inmormantare, pe drum spre cimitir si la
mormant.

in Macea ,,era o muiere care la fiecare mort sa canta dupd el si
daca nu-l cunostea. Erau altii care o pldteau dinainte sa moard, numa
sa-1 boceasca”.*”” Ea isi adapta bocetul dupd mort. De pild, daca murea
o femeie mai tinara se canta astfel:

,,Da scoala nepoata draga

47! Tosana Mihit, n. 1918, sat Zimbru, culegere Iulia Botici 1973.
472 Tolan Traian, n. 1931, Macea, culegere Miruna Mercea 2014.
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Sa ma pun in locul tau,

Ca mie imi sta mai bine

Lasa-ma draga pa mine.”

Dincolo de frontierd, la roméanii din Ungaria obiceiul bocitului
se desfigura foarte asemdnator. $i aici se plangeau dupd mort numai
femeile. Ele mergeau si boceasci pe rand. In Baitania, cele mai
apropiate din familie, cind terminau ii sirutau mana sau fruntea.*” in
Micherechi femeile ,,sa cantau” dupd mort tot pe rand: ,, Ase sa cuvine
cd tata zuua §i ne cantam dupd mort. Dacd ne-am urdt, ne mai
pardndam cu verisanele si ua cu vecinile si ase. Tat una doud ne
cantam. Sidem roatd dupa mort pd scauane si planjem pdand cand
uarecare sd apuca i planga si i zaca:

Ce hasna c-oi planje aice?

Daca n-oi vini la cap,

Si te-oi pldanje cu banat.

Si iar oi vini la picioare

Si-oi planje cu jele mare etc.

Nici la romanii din Serbia nu se concepea inmorméantare fara
bocire. $i aici termenul folosit este cel de ,,a se canta dupa mort”. Ca
pretutindeni, mortul nu se bocea noaptea. Datina era sa fie peste noapte
acoperit cu o panza, care se lua dimineata, cand decedatul era spalat pe
fatd cu apa sfintitd si i se face cruce.*”

In Uzdin, mortul era bocit la catafalc, stand la capul lui, cand
era scos in curte, pe drum spre cimitir i la cimitir. Era bocit de mai
multe femei, unele cantandu-se dupd mortul ei i rugand decedatul sa-i
duca vesti ,,de acasd”. Cand cineva murea departe de casd, obiceiul in
aceste parfi romanesti era sd i se pund pe masa hainele sau fotografia si
acestea si fie bocite. Dupi aceea hainele erau date de pomana.*’®

Obiceiul bocitului a fost practicat in trecut si in comunitatile de
slovaci. Fiicele 1si plangeau mamele si tatii plecati prematur dintre cei vii.

Dincolo de durere, si la slovaci se urmirea impresionarea asistentei.*”’

2 474

47 Alexandru Hotopan, Inmormdntarea la romdnii din Bdtania, Izvorul. Revistd de etnografie si

folclor, Nr. 1, Giula, 1982, p. 7.

47 Eva Szava n. Iuhas, Micherechi vezi Maria Gurziu Czeglédi, Poezia ceremonialului de

inmormdntare la romanii din Micherechi, in Simpozion, Giula, 2001, p. 156.

i;z Gheorghe Lifa, Contributii la monografia folclorului din Uzdin, 11, Editura Tibiscus, Uzdin, 1998, p. 4.
Ibidem.

477 Pavel Rozkos, Obiceiuri de familie la slovacii bandteni, in Tibiscus.Etnografie, Timisoara, 1975,

p- 185.
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Lumanari la colturile sicriului, sat Zabalt

Inmormantarea

Scoaterea mortului din casa

Conform datinii, prohodirea mortului incepe in casa si continua
in curte, indiferent de vreme sau de anotimp. Mortul este scos din casa
cu picioarele inainte. In satul Halmagel, sicriul era lisat pe talpa casei.
La fel, in satele din jurul Gurahontului, unde sicriul este scos si azi de
patru barbati din randul neamurilor, cand ajung la mijlocul pragului, ei fac
de trei ori cu sicriul o miscare Inainte-inapoi, apoi il ating de prag si abia
dupa aceea ies.

In Secusigiu, cand este scos sicriul, datina este ca cineva sa traga
de el thapoi, ,,ca mortul sa nu mai ducd cu el pe altcineva din familie”.

Dupa scoaterea mortului, in unele sate precum Tisa, Halmagiu,
Halmagel, se inchide imediat usa, familia ramanand induntru. Indata ce
se Inchide usa, in Tisa cel care a spalat mortul, iIn Halmagiu o femeie,
arunca dintr-o sitd sau ciur boabe de porumb peste cei ai casei. in felul
acesta se credea cd belsugul nu se va risipi, cd va ramane la urmasi.
Obiceiul il gisim practicat si in Visoaia. In Sepreus, unde usa se
inchidea ca familia sd nu fie prima dupa mort, era pregitit un blid cu
grau si cand iesea cu mortul din casd se arunca grau peste oameni. Pe
Valea Muresului, in Cladova si Troas datina era sa se tranteasca de 3 ori
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usile dupa ce a fost scos mortul din casi. In Caprioara, nimeni din
familie nu avea voie sa tind de mort.

De asemenea, In Halmagel, masa pe care a fost mortul este
scoasd afard iar scaunele se intorc cu picioarele in sus. La fel, in
Paiuseni ,,se imburdau” scaunele de langa pat. Aici se credea cé trebuie
te asezi putin pe un scaun, ca si nu-i mai fie urat dupa mort. in Hasmas,
Misca, Sepreus, Seitin, Cladova, se rastoarnd masa pe care a stat mortul
iar scaunele sunt Intoarse cu picioarele In sus, ca mortul sd nu se mai
intoarcd sa se odihneasca acasi, ca si nu aiba pe ce sta. In Secusigiu,
scaunele sunt Intoarse cand mortul este mai tandr, ,, ca cel ramas sa se
poata recasatori”.

Paiele si pernele cu paie care au fost sub mort sunt arse, in unele
sate(Caprioara), in gradina.

Maghiarii, cand scot sicriul cu mortul din casa ating cu el de trei
ori pragul, ca acesta sd nu se faca strigoi. Ritul urmareste constientizarea
mortului de separarea care exista Intre cele doud lumi.

La slovacii, sicriul este scos cu picioarele mortului Tnainte.
Odinioara, la familiile bogate, se bdteau cuie in prag, ca averea sa
ramana acasa.

Prohodul

Slujba mare de inmormantare sau prohodul se face in curte.
Dupa aceea preotul rosteste o predicd, un ramas bun de la rude, si, In
unele sate, se sarutd icoana de pe pieptul mortului.

Odinioara, in Halmagiu si Tisa, dupa prohod, si dupa ce se canta
Joltarul, preotul se intorcea in camera in care a fost {inut mortul si facea
sfestania. In acest timp familia mortului didea pomeni peste sicriu
(hainele mortului, perini, lipidee, sterguri). La fiecare lucru dat de
pomand se mai didea un colac §i o lumanare. Primii care veneau sa
primeascd pomana erau rudele cele mai apropiate (sotul sau sotia si
copiii, fratii, surorile), dupa care urmau celelalte.

Pentru cd nu toti din participantii la inmormantare Insoteau
mortul pand la cimitir, cu vremea 1n unele sate, Tisa, Simand, oamenii
au inceput sa se dea pomana pentru mort colaci, lumanare si rachiu si in
curte, Tnainte de plecarea la cimitir.

in satele din zona Gurahontului, inainte de a se bate cuiele in
scriu se mai verifica odatd ca nasturii si sireturile de la hainele mortului
sd fie deschise, dezlegate, iar piedica de la picioare sa fie luatd, ca cel
care ramane In urma dintre soti s se poata recasatori.
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in Hasmas si Macea, cand se iese cu mortul din curte se impart
la copii colaci si bani de pomana.

In Maderat, odinioara, dupa ce a fost acoperit mortul, se dideau
de pomand peste sicriu hainele acestuia, haine de pat, un colac, o
lumanare si oi. Oile inainte de a le trece peste sicriu erau bine spalate pe
picioare.*”®

Prohod in curte, sat Hontisor

In Secusigiu, in trecut, era obiceiul si se dea peste coparseu,
unui sirac, o luméanare, un colac, o giina si un porumbel, ca mortul sa le
aiba in lumea cealaltd. De asemenea tot aici, dupa mainile mortului, se
dadea cuiva din familie, grau, orz, si un ou, ca mortul s nu duca
norocul cu el, si rimani in gospodarie. In Cladova, in curte se didea
pomand la prunci colaci.

Romanii din Batania (Ungaria) diadeau si ei colaci de pomana
inainte de a pleca spre cimitir, in vremea cand prohodul se facea acasa.

478 Petru Vancu, op.cit., p. 79.
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Prohod, cartier Micilaca, Arad

in Aletea, la fel ca in unele sate romanesti din judetul Arad, se
obisnuieste ca toti cei prezenti la prohod sa sarute crucea de pe sicriu si
sd puni bani intr-o farfurie pentru preot.*”

Odata scos sicriul in curte, slovacii acopera mortul cu un
giulgiu, care este tdiat in dreptul fetei in forma de cruce. Cand preotul
spune: ,,Binecuvdntati-1”, rudele fac cruce deasupra fetei mortului cu
palma intoarsa vertical si spun ,,Sa-i dea Dumnezeu odihna linistita”.

La germani slujba de inmormantare incepe In fata capelei, in
cimitir, unde preotul sfinteste sicriul si spune o rugiciune, dupd care se
continud la groapa, unde se spune Tatédl Nostru, Crezul, se canta.

47 Gheorghe Petrujan, op.cit, p. 88.
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Inmormantare la germani, sat Glogovat

Inmormantare la bulgari, comuna Vinga
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Prohod la sarbi, Satu Mare

Pe catafalc, sat Tipari
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Joltarul sau Hora mortului

Intr-o parte din satele romanesti din judet, in care existd acest
obicei, Tnainte de a porni cu mortul spre cimitir, catd vreme preotul face
sfestanie in casa cantorul incepe si cante joltarul sau hora mortului. in
alte sate, joltarul se canta la groapa.

Cdntarea de ramas bun sau lertaciunea face parte, alaturi de
cantecele ceremoniale (,, cantecul zorilor”,, ale bradului”,,, cantecul de
petrecut”, etc.) si de bocete®™, din repertoriul funerar, reprezentind o
secventd obligatorie — aproape Intotdeauna dupa prohod — 1in
ceremonialul Tnmormantdrii. lerticiunea raspunde intr-un fel bocetului,
cantat de membrii feminini ai familiei, si face parte din riturile de
despartire, fiind ultimul contact verbal al mortului cu comunitatea.

Aceste ierticiuni se inscriu in seria creatiilor cu tematica
biblica, fiind alcatuite, cu unele excep‘;ii481, de cantori, pe structura
cantecelor de stea, cu care sunt inrudite.

Cantecul se compune din trei parti. Prima parte, introductiva, in
zilele noastre mult prescurtatd, rdmane in continuare o meditatie asupra
sortii omului, Tn care descoperim vag conservata tema ,,fortuna labilis”.
Ascultatorii sunt atentionati asupra scurtimii vietii, zadarniciei agoniselii
sau se vorbeste despre teama celui mort de a porni pe drumul
necunoscut, pe care trebuie sa-1 urmeze si despre jalea si durerea sa la
despirtirea de familie. In partea a doua sunt ingirate amanunte din viata
mortului, iar 1n partea finald, cea mai lunga de altfel, decedatul isi cere
iertare, prin intermediul cantorului, de la membrii familiei, rude,
prieteni, vecini, etc. In realitate, de cele mai multe ori, din aceste cantece
lipsesc unele parti.

Asa cum am mentionat deja, 1n tinuturile arddene aceste cantece
sunt numite, in satele de pe Defileul Crisului Alb, joltare sau jeltare,
jaltare (Paiuseni, Cuied) iar In Campia de Vest, pe Valea Muresului si
in satele romanesti din Ungaria, hora mortului.

Céantate in grai, asemeni cantecelor de nuntid sau bocetelor, ele
raspund §i azi unei necesitafi proprii lumii rurale, ca secventd rituald,
obligatorie despdrfirii mortului de aceastd lume, fiindcd, conform
mecanismul de gandire traditional, omul trebuie sa fie inmormantat dupa
datind, cu tot tipicul pe care il presupune acest ceremonial, inclusiv cu

480 Mihai Pop, Pavel Ruxéandroiu, Folclor literar romadnesc, Editura didactica si pedagogica, Buc., 1978.
481 Am intalnit cu ocazia cercetarilor efectuate si citeva femei care au compus textele, cAntate ulterior
de cantori.
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luarea de ramas bun a mortului de la comunitate, facuta ,.asa cum se
cuvine”.
O variantd completd de joltar a fost compus, in anul 1961, la
moartea sotiei lui Trandafir Babuta, morarul din Hontisor:
,,Sunati clopote, sunati
Si voi neamuri v-adunati;
Sunafi clopote cu jale
La a mea trista plecare.
Ca a venit peste mine
O moarte fara de mild;
Si-a venit neasteptata
Si m-a gatat dintr-o data.
Marti ziua eu am murit,
La moarte nu m-am gandit,
Ca eu eram in gradina
Cu copiii la hodind.
Seara tofi ne-am adunat
Si cu totii am cinat,
Cu nepotul m-am culcat
Si moartea ca m-a aflat.
Seara cind eu m-am culcat
Usa eu am incuiat;
Dimineata-n zori de zi
Cerca fiu-a ma trezi.
Si fiul tot a strigat
Si-apoi usa el a spart.
El tare s-a-nfricosat
Cdnd de mine a aflat.
Am murit cu mare jale,
La cap fara-o lumdnare;
Ca n-a fost cini s-o aprinda,
Ca n-a dormit nime-n tindd.
Lampa mi-am aprins-o eu
Noaptea, atunci cand mi-a fost rau
Si in pat iar m-am culcat
Si sufletul mi I-am dat.
Si acum cdnd plec din lume,
Multe as avea a va spune,
Ca pana cand am trait
La moarte nu m-am gandit.
V-as zice in randu-ntdi
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Veniti dragii mei copii,
Veniti si ma sarutafi,

Si ce v-am gregit iertati.
Doi ani acum au trecut

De cdnd sotul I-am pierdut.
Va am fost tatd, v-am fost mamd,
De voi am bagat de seama.
De voi ma desparte in prag,
Ca n-aveti pe altul drag,
Ca o mama ati avut

Si pe aceea o ati pierdut.
Dar n-am putut sa va spun,
Ca eu plec acum la drum,
Si nu ma pot uita-napoi,
Sa mai dau fata cu voi.
Cat in lume am trait,
Poate ca voi fi gresit,

Dar va rog sa ma iertati
Si sarutare sa-mi dati.

O, tu fiica iubitoare,

Esti tu langa mine oare?
Aci langa coparseu,

As dori sa te vad eu.
Vestea tu cand ai primit,
C-a ta mama a murit,

Tu tare te-ai intristat

Si la tren ai alergat.

Tu, fiica n-ai gandit

Ca maica ta a murit,

Dar a fost adevarat,

C-a ta maica-a raposat.

In lume cat am trait

Poate ca ti-oi fi gresit.
Intinde-ti mdna ta dreapti
Si din inimd ma iarta!

O, tu. Ginere iubit,

Ce te afli astazi trist,

Si cu nora dimpreund

Ma iertati si din inima!
Cat in lume am trait,

Ca pe fii v-am socotit;
Dar moartea ce mi-a venit
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Ea de voi m-a despartit.
O, fratele meu cel bun,
Tie, dragad, ce sa-ti spun?
Moartea la mine-a venit,
De tine m-a despartit.

In lume cét am trait
Poate ca ti-am si gresit,
Dar te rog sa-mi dai iertare,
La cea din urma plecare!
Voud nepoti si nepoate
Si la neamurile toate,
Care la mine-afi venit,
Lucru vi l-ati parasit;
Cat cu voi in lume am stat,
Poate ca v-am suparat;
De v-am suparat ceva,
Eu vad rog a ma ierta!

lar la-ntreaga adunare,
La toti cei din departare,
Vi rog ca sa ma-nsotiti,
Pdn la mormadnt sa venifi.
In mormant ma astupati
Si ce v-am gregit iertati,
Si ziceti din inimioara:

., Fie-i tarana usoara!”
O, tu sotul meu iubit,

Azi la tine am venit.

Vino, tu, in calea mea
Sa-ti spun de familia ta;
Ca de cdand tu ai plecat,
Tot eu grija le-am purtat.
Acum plec cu jalea-n mine
Ca ei nu mai au pe nime.
Si mi-e jale de Cornel,
Ca ramdne singurel,
Singur,§i n-are cui spune

. 482
C-a avut soartd rea-n lume!

482 petru Uglis Delapecica Poezii si basme populare din Crisana si Banat, Editura pentru literaturs,
Bucuresti, 1968, p. 29-36.
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Drumul spre cimitir

Ca mortul sd nu se mai intoarca acasi, In Zimbru la iesirea
sicriului pe poarta cei ai casei se uitd dupa el prin sita de cernut faina sau
prin ciur iar In drum spre cimitir presard, din loc 1n loc nisip §i seminfe
de mac spunand: ,, Afunci sa te intorci acasd, cand ai terminat de
numdrat boabele de nisip si de mac”.**

in vederea plecirii la cimitir oamenii se incoloneaza dupa reguli
vechi, respectate cu sfintenie. In fatd merge persoana care duce crucea,
apoi omul cu sfesnicul, barbatii care duc praporii, cantaretii, preotul,
sicriul cu mortul, rudele, prietenii, vecini etc.

De la un sat la altul, mortul era dus la cimitir cu siregla, de catre
6-8 oameni, care aveau, pe umar la spate un tindeu, sau cu carul cu boi
sau cu caruta.

In Paiugeni, o femeie mergea in urma mortului cu grau si mac,
presarand pe jos. ,,Zdce ca daca mortul voia sd vind acasd, se pierdea in
numaratoare”.

In Lunca Teuzului, cand cei patru boi, cu colaci In coarne
urneau carul cu sicriul din gospodarie, cineva din familie tragea de trei
ori de roata carului, ca sa nu mai vina mortul inapoi.

Convoi funerar, sat Ostrov

48 Paul Nicusor, op.cit., p. 114.
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In fata convoiului merg oameni cu prapori, sat Ostrov

In urma carului, babele presarau tarate, ca mortul daca se
intoarce sa piardd vremea numarand tarafe si sa nu mai ajungd acasa.

In Tisa, de indatid ce cortegiul funerar se pune in miscare,
femeile mai apropiate de mort incep sd boceascd. Pe masurd ce se
apropie de cimitir bocitul se intensifica iar rudele apropiate incep sa
plangd 1n hohote. Obiceiul de a se boci pe drum il intdlnim si In
Barsa,Cherelus, Bodrogul Vechi, Cladova. El inceta cand preotul citea
din Evanghelie.

Cortegiul funerar se opreste la gurile de ulita, la troita, la treceri
de podete, la bisericd, la casele neamurilor mai apropiate, la iesirea din
sat, la crucea drumului, unde preotul citeste Evanghelia iar cei din
familia mortului dau bani pentru vama. Aceste opriri se numesc in unele
sate (Halmagel, Gurahont, Barsa, Misca, Macea) opriri, in altele stafii
sau Evanghelii. Trebuiau s fie cel putin patru statii dar in general se
faceau doisprezece. In unele sate convoiul funerar se oprea si la biserica
iar in altele mortul era chiar bagat in biserica.

in Péiugeni datina era ca, daca se faceau 12 opriri, sa se facd 13
colaci cu ban 1n ei, §i sd se dea 12 la prunci iar al 13-lea sa se duca acasa
si sa se pund In pod.
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in satele din jurul Gurahontului, la aceste opriri o batrdna virsa
apa dintr-o oald in spatele carului, ca mortul sd nu sufere de sete.

in Simand, batrana, stropea In urma carului, cu un manunchi de
busuioc, apa sfintitad dintr-un vas, la toate incrucisarile de ulita. Acest
gest inchidea drumul de intoarcere al mortului. Tot 1n acest sat, la poarta
cimitirului, cdnd se citea ultima evanghelie, un membru al familiei
arunca din partea stdnga bani peste sicriu, care erau adunati de copii.

in Siria, odinioari, a fost obiceiul s se treacd cu mortul si pe la
casa parinteasca si pe la rudenii, unde se puneau mese cu pahare de vin
din care nu bea nimeni.**

Mortul e dus la groapa cu caruta mortuara

In functie de numarul de opriri in satul Caprioara se plateste
ulterior o taxa la bisericd. Tot 1n acest sat o femeie mai in varstd cu o
cantd, varsd apa la fiecare oprire. Pe drum toate ferestrele caselor erau
inchise, ca sufleul mortului sa nu poata intra prin ele.

84 s Sarbatori si obiceiuri, 11, p. 157.
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Cu mortul in fata bisericii, satul Hontisor

In biserica, satul Hontisor
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in Bata, la fiecare colt de ulitd se arunca apa dintr-o ,,bocala”,
jos in fata mortului si se di un colac la primul copil.***

La roménii din Aletea in cortegiul funerar erau 8 barbati cu
prapori pe care erau prinse dosoaie. Sase dosoaie, prinse pe sicriu, se
dadeau la sfarsit celor care au dus mortul. Un dos se punea si la crucea
mare, iar la cea mica se punea o batista. Pe drum se opreau cu mortul la
fiecare colt de ulitd, se ficea rugiciune si neamurile dddeau bani la
popa. Celui care a sapat groapa i se dddea un colac, pe care preotul ficea
la groapa o cruce cu vin.

La maghiari si slovaci in trecut mortul a fost dus la cimitir cu
Calul Sfantului Mihai, un scaun special, purtat pe umeri de barbati.

La sarbii din Satu Mare, odinioard mortul a fost dus pe umeri de
6 barbati, care aveau prinse pe umeri baticuri. ,, Nainte in drum spre
cimitir, sicriul era bagat in biserica. Acum nu se mai baga, iar la cimitir
e dus cu magina, cu remorca micd. Soferul, cei care duc praporii, cel ce
duce crucea mare primesc stergare. Copiii primesc batiste... cd nu mai

.. . ; " . a 15 487
sunt copii cu cira, acum duc coroane, nainte erau imbrdcati in negru’”.

Ducerea mortului la groapa. Slovaci

485 Inf. Marea Ardelean, n.1929 Bata; culegere Maria Mandroane.
“86 Inf. Ana Nistor, n.1928 Aletea; culegere Rodica Colta 1997.
“87 Inf. Marina Ristin, n.1933, Satu Mare; culegere Rodica Colta 2013.
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Punerea in mormant. Practici la groapa si la cimitir

in partile Gurahontului, gropasii sunt alesi la priveghi din randul
sitenilor. Numirul lor trebuie sa fie impar: 3, 5 sau 7. In Moroda pentru
sdpat groapa erau alesi 4 sateni, fiecare primind cate un stergar pe care 1l
puneau la maneca.

In Paiugeni, groapa este sipatdi de neamuri sau vecini. ,,Se
suparau daca nu-i puneai. La noi nu s-o facut groapa pentru bani. Si s-or
dat la gropari sterguri frumoase si colac mare ca la popa’™**.

Pretutindeni, in zorii zilei cand are loc Inmormantarea, gropasii
vin la casa mortului $i iau masura sicriului sau a mortului, cu un bat de
alun.

Groapa se sapd in ziua ITnmormantarii fiindcd ea nu poate
ramane noaptea deschisd, ca sd nu se cuibdreascd duhurile rele in ea. De
asemenea, pana se ajunge cu mortul, ei nu se pot indeparta de groapa.

Conform datinii, inmorméantarea trebuie sa se facd doar dupa ce
soarele incepe sa coboare pe cer, de pe la orele 13 sau 14.

La groapa, sat Hontisor

88 Nana Floare, n.1943 Piiuseni; culegere Brojban Bianca, 2014.
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La groapa, sat Ostrov

Acoperirea gropii cu pimant, comuna Bata
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Tot iIn Secusigiu, cei care au dus mortul la groapd aseaza, la
poarta cimitirului, putind iarba, ca mortii lor sa stie ca l-au petrecut pe
cel ingropat pe ultimul drum.

In Caprioara, cand baga mortul in mormant, se arunci bani in
groapa. In acest sat, daca mortul a fubit mult pe cineva, ca si nu vina sa-
1 duca si pe acela cu el, se taie un ban in doud si jumatate se arunca in
groapi iar jumate rimane la cel viu.**’ Prin acest rit de separare i se da
mortului de Inteles, cd nu mai are de impartit nimic cu cei din lumea
aceasta. In timp ce se arunca pamantul peste sicriu in Caprioara se cAnti
. In campul inflorit.” La gropasi li se di colaci.

Slovaci cu mortul la groapa, oras Nadlac

Pretutindeni sicriul era coborat in groapa dinainte pregétita, cu
doud franghii groase, numite pdlimare. Preotul, dupa ce mai rosteste o
rugiciune si cdntd, arunca cu harletul cativa bulgiri de pamant peste
sicriu, sigileazd mormantul facand semnul crucii pe fiecare laturd a

“89 Inf. Ton Ardealean, n. 1944, Ciprioara; culegere Rodica Colta 2011.
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acestuia §i zicand: ,,se sigileaza mormantul acesta pana la venirea a
doua, in numele Tatalui si al Fiului si al Duhului Sfdant.”
Cei prezenti arunci si ei bulgari, bani si flori. In zona
Gurahonfului, In acest moment un cantéref incepe sa cante joltarul.
in Moroda obiceiul este ca, peste groapd, si se arunce o giini
neagrd, ca vama, si abia dupd aceea se coboard sicriul si se arunca

bulgdri de pamant.

In Lunca Teuzului, deasupra sicriului, in groapd, in acest sat se

facea un pod de barne.

In Secusigiu, oamenii Incep sa arunce banii si cate un bulgére de

pamant In mormant cand preotul si
cantaretii de la biserica canta ,,Cu
sfintii odihneste” si ,,Fericita este
calea”, ca mortul si aiba cu ce-si
plati vama, in lumea cealalta.

Ca celor din familie sa nu le
fie urat dupa mort, in Paiuseni se
credea ca trebuie sa te uiti cand vii de
la mormant la parau. In satul Livada
de langa Arad se recomanda sa te uiti
in fantana.

in Biatania (Ungaria), pentru
urdt ,pdnd nu scloboade mortu in
groapd sa sfdarteca un petec din
urzdcar. Si cui i urdt, sa da on darab
dan iel. Acasa, marta ud vinere sara
si-l arde si sta pa fumu acela. Ud
poarta la tept on darab naars dan
iel”.*”

In Aletea in groapa se
aruncau §i golundurile cu care au fost
legate batistele si céarpere de la
prapori sau de la brat.*"’

490 Florentina Marc, art.cit., p- 20.
491 Gheorghe Petrujan, op.cit., p. 88.

Cruce de lemn, sat Caprioara
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Pomeni la groapa si in cimitir

Pomana sau ofrandele care se dau la groapa si in continuare in
zile anumite, au avut la origine credinta cé trebuie sa-i dai mortului ce-i
apartine, el avand si In lumea de dincolo aceleasi nevoi ca si in viata.
Este vorba despre un transfer de la cei care primesc pomana sau
participa la masa de pomana cétre cel decedat. Aceasta pentru ca
specificul pomenii este de a realiza o mediere intre un viu §i un mort,
prin actiunea de a da unui tert.

Pomana generala care se diddea celor ce au participat la
inmormantare este si azi in judet colacul si lumina. Cei care nu veneau
la masa de pomana de acasd, primeau in partile Gurahontului, la
Simand, Seitin, un colac, o luméanare i un pahar de rachie, la cimitir.

Pe langa acestea, 1n unele localitati, datina era ca celor care au
ajutat sau care au avut rolul simbolic de a primi in locul mortului, sa li
se mai didea si altceva.

Astfel, In Halmagiu, un barbat, dintre rudele apropiate ale
mortului, 1i da peste groapd, celui care a sapat-o, o oald noud de pamant,
de sufletul mortului.

In Tisa se di peste groapd cuiva, asezat acolo anume ca si le
primeascd, o oald, un colac, o luméanare si o stergura.

in Vasoaia gropasului care a inceput groapa i se didea un colac
si 0 oala. Ceilalti patru erau platiti acasd, cAnd mergeau la pomana.

in Péiuseni ,,s-0 dat gaina pasta mort” iar colacii, dati in trecut
peste car, se dau mai nou, ,,cu cosara plina peste sicriu’.

in Hasmas, dupa ce a fost cobordt copdrseul in mormant,
groparului, care a Inceput groapa, i se dadea o gdind neagra, un colac, si
o oala. La ceilalti gropasi li se dadea peste groapa oluri cu apa si colac.

In Barsa se dadea un canceu, unuia dintre cei care au dus
mortul.

In Lunca Teuzului se didea gropasilor peste groapi giini
neagri, stergurd si o oald de lut. In Sepreus groparilor li se didea peste
mormant, colaci si luméanare.

In Chisineu-Cris se didea peste groapa, groparului, de pomana
doua gdini si un dos.

In Socodor era obiceiul ca peste sicriu, la groap, si se dea de
pomand o gdind, un stergar si coldcei pentru copii.

In Secusigiu, celui care a pazit mormantul dupi ce a fost sapat i
se dadea o stergura.
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Pe Valea Muresului la Cladova si Troas, omului care a inceput
groapa i se dddea de pomana o cand cu putind apd, un colac, o stergura
cu lumina. De asemenea, in Cladova, masura mortului se arunca in
groapa iar colacul mortului se dadea peste coparseu la prunci.

Si in Béarzava, la groapa, li se dd gropasilor o gdind peste
mormant.

in Bata, dupi ce mortul a fost pus in groapa si se trage tarana, se
dau colaci, dintr-o cotaritd, peste groapd, groparilor, impreunda cu un
stergar. Cel care a Inceput groapa primeste un stergar, un bocal si un
colac.*”

Pretutindeni, ultimul care pardsea cimitirul era groparul. El
acoperd mormantul cu pamant si fixeazd crucea. Pentru munca sa
primea alaturi de bani, bautura si pomana.

Toti cei care au participat la inmormantare se spald pe maini in
vale.

La sarbii din Satu Mare, celui care a facut groapa i se dau bani
si este invitat la pomana.

Masa de pomand sau comdndarea

in general, comandarea sau pomana se ficea la casa mortului, in
ziva Inmormantarii (Halmagiu, Tisa, Moroda, Socodor), dupa
intoarcerea de la cimitir.

Exceptie fac unele satele Tmprastiate, precum Vésoaia, unde
masa de pomana se serveste Tnainte de a pleca cu mortul la cimitir.

Céand intrau in curte tofi cei invitati la pomana, inclusiv preotul,
cantorul, cantdretii, se spdlau pe miini §i se stergeau cu un stergar
pregétit dinainte. Cu putine exceptii, nainte de a binecuvanta bucatele
pregdtite si de a se aseza la masa, preotul face sfestanie In camera In
care a stat mortul.

Vara, mesele erau aranjate in curte, iarna in casa.

La pomana participd fie rude, prieteni, vecini, fie toti care au
fost la Tnmorméantare (Paiuseni, Lunca Teuzului, Moroda) fie doar cei
invitati de familie (Gurahont, Barsa, Secusigiu).

Daci timpul permitea, masa era aranjata in curte. in Chisineu-
Cris, pe masa se puneau colaci cu luméndri, farfurii cu mancare si
bautura.

42 Inf. Marea Ardelean n.1929 Bata; culegere Maria Mandroane 2009.
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Ca meniu zonal (Hasmas, Moroda, Cherelus etc.), in trecut, cel
mai adesea la pomeni se facea fasole sau varza, in perioadele de post
pdrgalite cu oloi iar in cele de dulce cu unsoare §i clisa.

Totusi in unele localitti, masa era bogati. in Halmigel, ca
mancare de dulce, se servea tocana de vitel si supd de giind, carne
friptd, placintd iar ca méncare de post supa de rosii cu taitei, mazére
sleita cu ceapa prajita si ulei de ludaie.

Tot asa, in zona Gurahontului de dulce se da la pomana tocana,
papricas, placinta iar in zilele de post fasole uscata si varza gatita cu ulei
de dovleac. Datina in aceste sate este ca cei care au servit la masa sa se
aseze si s manance ultimii.

in Barsa, la masa de pomani li se didea rudelor mortului cite
un canceu, ca sa-/ uite. Pana in 1978, aici mancarea s-a pregatit in oale
mari de pamant, de 20-30 1, care se puneau in jar. Meniul a fost cel
obisnuit in zona, varza si fasole. Curechiul scizut, cu slinind, ceapa,
piparca si cu rantas, se punea pe mese, in blide mai mari, alternativ cu
mazarea, si fiecare manca direct din blidele acelea mari. La acestea se
mai adaugau colacii si vinarsul.

in Hasmas, la pomeni se serveste fie curechi cu pasula si colaci,
fie cartofi cu carne de oaie, pasare, colaci, palinca.

in Moroda pentru masa de pomani se angaja o bucitireasi
Familiile mai instarite, obignuiau sd facd, pe langd fasole si varza, si
tocana.

in Cherelus, se mai dadeau croampe cu carne, rachiu. in
Socodor, zama, tocana, sarmale.

In Seitin se tiia pentru masa de pomani o oaie, un porc si se
ficea zami acrd cu otet, papricas. In zilele de post se didea pasuld
stoarsa cu oloi de ludaie.

In Secusigiu, la cimitir nu se di nimic, pomana se face casa:
»Nainte la noi nu s-o dat colaci la morminte, s-o facut pomeni acasa...
ai temat, ai stat in poarta (la cimitir n.n.) doud muieri §i gazda cu
mortu {-o spus temi pad dala, pa dla si ai temat... colaci sa faceau mari,
pantru mancare, ca sa puneu pd masa §i colaci ase micuti sa faceu da
sd dddeau acasd, cu grau in pungd... grau sd ferbe in caldare”.*”

Buciataresele care pregateau mancarea in aceastd localitate se
numeau rdduse. Ca regula de servire, ,, cutia (coliva) se punea intr-un

49 Inf. teren Ardelean Viorica n.Gavra, in 1948 in Secusigiu, culegere Rodica Colta 2013.

250

https://biblioteca-digitala.ro



blid, si atunci sa puneu trii lumdnari si cand slujea popa pomana, tata
lumea manca cu lingura din blidul dla”.**

Cat priveste colacii mari si mici, ,,ndinte sa coceau acasa in
cuptoare la muieri, da da cdnd or vinit pecariile astea, pecariu
framdnta si muierile mereau si-i ficeau la pecdrie”.*”

Din acesti colaci de pomand preotul primea un colac mare iar
cantorul unul mai mic. In trecut, in Secusigiu a fost datina ca femeii,
care a tinut mortului luméanarea, sa i se dea un colac mare, numit colac
de mdna. Pe acest colac gaurit In mijloc, se faceau din aluat doud maini,
despre care ziceau ca-s mainile mortului: ,, puneau aluat §i faceau jejite
din aluat §i pa colac sa punea un blid, daca era da post cu pasula, daca
era da slastd cu papricas da oaie si un sfert da ratie”.**®

In Cladova nu se didea zami cand aveau mort. De frupt se
serveau sarme, fripturd de porc, tocand de oaie, rachie. in post, mazdre
groasd cu taitei, curechi.

Pretutindeni, cdnd luau din mancare prima bucédturd oamenii
ziceau: ,,Fie-i tarana usoara!”.

Dincolo de frontierd, la romanii din Batania, datina era ca
cineva din neam sa invite doar pe unii din participanti, mai apropiati, la
masa de pomana. Formula de invitare a fost ea Insdsi una indatinata:

,,- Face-fi bine, oameni buni, care v-ati ustanit si i-at dat cinste
da pa urma lui (cutare), veniti pana la casa lui impreund, la un pahar
doud da palinca si zdcem Si-l ierte Dumnezeu si-l hodineasca!

Sd duc cii mai d-aproape. In ocol sa spald pa branci in lavor cu
apd, sd duc in lontru si beu palincd si mancd clisd cu pita”.*’

In Aletea, la pomana participa preotul si cei care l-au insotit pe
mort. Preotul sfinfea §i camera unde a fost mortul, pentru a impiedica
intoarcerea acestuia acasi. In familiile sirace se servea doar paine cu
slanina si rachie, pe cand cei mai instariti ficeau fasole si sarmale.*®

Sarbii faceau si ei pomana acasd. La sarbii din Satu Mare si
Munar veneau la pomand doar cei invitati. Daca era post se facea
mancare de post, fasole cu cartofi, cu sos de hrean. Daca pomana pica in

4 Ibidem.

3 Ibidem.

% Ibidem.

“7 Florentina Marc, Obiceiuri care marcheazd momente importante in viata omului:Mormdntarea, in
Izvorul, Revista de etnografie si folclor, Nr.1, Giula, 1982, p. 21.

4% Gheorghe Petrujan, op.cit., p. 89.
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perioada de slastd se tdia o oaie si se facea papricas si zamd. Acuma
pomana se face la restaurant.

Practici rituale post funerare

in Paiuseni, in noaptea inmorméntirii, pe masa pe care a fost
mortul se punea, pe un ziar, faind §i un pahar cu apa. Daca a doua zi
lipsea din apa se credea ca a baut mortul din ea.

in Chisineu-Cris, a doua zi familia merge si azi, la cimitir, si
aranjeze mormantul.

Odinioard, in Covasant, in ziua Inmorméantarii, dupd ce se
intuneca, doud femei din familie inconjurau gospodaria, {inand fiecare o
luméanare aprinsd in mana si spunand: ,, 4i plecat in lumea ta, aclo sa
sazi” si ,,Dumnezo sd ce ierce §i sa ce hogineasca”. A doua zi, mai
multe muieri dintre neamurile mortului se duceau dimineata devreme la
morminti, cu colaci, vin §i racie $i cu méancare, pe care le dideau de
pomand pentru sufletul mortului. Una din femei inconjura de trei ori
mormantul {indnd in mana o luméanare aprinsa, un bocal cu jar, tdmaie si
carpa, cu care a fost spalat mortul, zicand: ,,4ici ai vinit, aici sa stai §i
pa noi sa ne lasi linistiti”. In urma ei, o alta femeie stropea morméantul
cu apa sfintita si la sfarsit spargea bocalul de cruce iar cioburile le punea
pe morméant. Mancarea si bautura se trecea peste mormant apoi era data
de pomani oamenilor intalniti pe drum.*”

La fel, in Seitin, a doua zi, cei ai casei mergeau §i tamaiau
mormantul §i se rugau pentru mort, dupd care se Intorceau acasa unde
veneau vecinii la colac si la tuica. Dupd o saptimana se intdlneau din
nou. Cum se credea ca sufletul mortului std vreme de sase saptimani la
streasina casei, aceasta se tdmaia in fiecare seara, de-a lungul tarnatului.

In Secusigiu, in prima seard dupa in mormantare, odinioara se
punea afard, intr-un cuier o cimasa a mortului, care este lasata acolo 6
sdptamani, ca sufletul, care raticeste pe langa casd, in tot acest timp sa
aiba unde sd se adiposteascd. Tot in acest sat, timp de 9 seri se punea
intr-o camera, pe fereastra, cate doud pahare, unul cu apa, celdlalt cu
rachiu, pentru sufletul mortului, sa aiba ce sa bea cand ii va fi sete. Altii
puneau un pahar de apd si o pungd de faina.

499 Corina Seran, Cercetare empiricd privind problema strigoizirii in Podgoria Aradului, in Teme
actuale in cercetarea etnografica si antropologica.Studii si comunicari, Cluj-Napoca, 2011, p. 40.
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De asemenea, in aceste 9 zile, cineva din familia mortului se
ducea in fiecare dimineatd la mormant cu tamaie, o sticla de apa si ceva
mancare, care se didea de pomana. Femeile apropiate mortului se mai
cantau dupa el.

Cu vremea, mormantul n-a mai fost timaiat decit a doua zi
dupd Inmormantare. Femeile din familie mergeau dimineata cu
, tamdne” §i ,tamdneau”, dupa care se intorceau acasa si daca mai era
mancare rdmasa de la pomand o mancau pe aceea, dacd nu, ficeau o
zama si turce acre cu tucur (crofne). Erau servite toate persoanele care
au fost la cimitir §i vecinii care veneau tocmai atunci pe la casa
mortului.*”

in Cladova, a doua zi dupa inmormantare erau chemati cei care
au spalat mortul, l-au imbracat si l-au pus in coparseu. Li se dadeau
hainele mortului sau bani, mancare si colac. Pe langd acestia mai era
chemat si cate un vecin.

in Bata si azi, a doua zi, 2-3 femei batrane merg la cimitir. Duc
cu ele colac, apd, tdmaie cu jar. Se Inconjurd morméantul de trei ori, apa
se arunca pe mormant iar colacul se dd de pomand. Datina localad a fost
ca pana la 9 zile sa se mearga cu tamaie. Dupa 9 zile se punea pomana
cu vecinii, copii.”'

in Hasmas a treia zi, de trezd se impiarteau la casa mortului
colaci §i bauturd. Pand atunci nu era voie sa se dea nimic din casa
mortului.

La Seitin, a sasea zi de la inmormantare prescurarita satului
facea prescurd, pentru bisericd, si un colac mare de 5 kg. care se
impartea la participanti.

In unele sate cu romani din Ungaria, aflate in vecinitatea
Banatului (Batania, Cenadul Unguresc) in seara inmormantarii se
puneau pe fereastra trei pahdrele, unul cu apa, unul cu vin, unul cu tuica
si o bucata de colac, pentru mort. Tot in aceste sate a doua zi familia
mergea ,,cu ciosul de pomana” (colac si bauturd). Se zicea ca duc ,,da
mneaz” mortului. Bautura era varsatd In forma de cruce pe mormant iar
colacul era pus la cruce, dupi care se timaia mormantul.””

3% Rodica Colta, Doru Sinaci, Secusigiu monografie, Editura Tiparnita, Arad, 2013, p. 223.

5% Inf. Marea Ardelean, n.1929 Bata; culegere Maria Mandroane 2009.

392 Emilia Martin, Moartea, inmormdntarea si cultul mortilor la romdnii din Ungaria, in Administratie
romaneascd arddeand, V, Vasile Goldis University Press, Arad, 2012, p. 459.
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In Aletea, a treia zi dupa inmormantare familia spila hainele
ramase de la mort fiindca se credea ca altfel mortul nu se poate odihni.

Si la sarbii din judet tradifia cerea ca, In prima seard, pentru
mort, sd se pund pe fereastra apa, paine si un sfert de tuicd, care sunt
date dimineata la primul om ce trece pe ulita.

Slobozirea apei

in satele de pe Valea Muresului, odinioara, se practica ritualul
slobozirii apelor, legat de sefea mortului, insa in cele mai multe
localitati cu vremea practica a disparut.

In Seitin obiceiul era si se angajeze o fetitd care cira apa timp
de 6 saptamani la o casd cu mai multi oameni. Dupd 6 siptimani ea
primea in dar de la familia mortului o haind, un colac mare in crestola si
un canceu.

In Secusigiu, in trecut, vreme de 6 siptimani se dea de pomana
un bocal cu apd si mancare. Ele erau duse de o fatd, care nu a implinit
12 ani, vecinului din fata casei. Cu vremea obiceiul s-a schimbat. Nu s-a
mai cérat in vecini decat apa, vreme de 9 zile: ,,Am ajuns si io. 9 zdle am
carat §i io apad la o matuse, zua ne ducem la o casd, cu apad, §i atunce ni-o
dat da amneazadz si veneam acasa §i dupd ce am gatat da carat apa ni-o
cumpdrat un fol, ne cumpdra ase 2-3 metri”.>"

in Cladova si Troas sase siptimani se cira api la vecini, inainte
de rasarit.

In Caprioara, cea care cira apa trebuia sa fie o fata cuminte sau
o femeie iertatd. Odinioara aceasta trebuie sd care 44 de canti de apa
nelnceputd, din care 43 in sat, pe la vecini, mai ales la oameni sdrmani
sau bolnavi. A 44 era dusa la Mures. Aici se dddea drumul pe apa unei
plute facutd din ,,bdte de tulugi” (din tulei de porumb), presaratd cu
petale de trandafir, care are la colfuri 4 luméanari aprinse si in mijloc un
colac. A 44 cantd se varsa, cu olcuta, cu care s-a masurat apa, care s-a
dus 1n sat, in spatele plutei.

La fel, odinioara, in Bata, din a doua zi dupa Tnmormantare se
card 6 saptdmani 6-8-9 vedre cu apa, cu sol in ele la rude, prieteni,
vecini. La sase saptamani se face ,,crusita” din tulei. Se faceau 6 colacei,
si se puneau pe 6 crusite, si se duceau la Mures si se sclobozeau pe apa,
spunand:

393 Inf. teren Ardelean Viorica, n.Gavra, in 1948, in Secusigiu, culegere Rodica Colta 2013.

254

https://biblioteca-digitala.ro



. 7. Coe . . o s 504
wZDumnezeu sa-l ierte i sa-i primeascd pomana’.

In trecut, In momentul cand se dddea drumul plutei pe apa se
rostea formula consacrata:

Sa fie vamile platite

Si izvoarele slobozite

La mortul cutare...’”

In Chelmac, oamenii inci isi amintesc ca se slobozea pluti cu
lumanatri si colac pe Mures.

Ritualul slobozirii apei se practica si azi in Bata, Zabalf,
Chelmac, in forme simplificate. Acum se mai duce apa doar noua zile,
la noua case.

Cat priveste celelalte etnii, sarbii practicd si ei slobozirea
izvorului de apa. In Satu Mare (com. Secusigiu), de a doua zi dupa
inmormantare, vreme de 9 zile, dimineata, o fetitd ducea la un vecin un
bocal cu apd, pe care il lasa in fata usii. La 6 sdptdmani se cumparau
doua bocale, unul pentru vecin si unul pentru fati. In apa din bocal se
punea mar si ban. Fata venea si ea la cimitir i Inconjura cu cei din
familie morméantul cu tdmaie, apoi cana in care a fost jarul era sparta la
mormant, 1dnga cruce. Conform traditiei, de la cimitir fata era chemata
la masa iar la plecare i se diadea un cadou, bani si bocalul. La sarbii din
Munar apa era cirati de un copil, ceva neam.’*

La slovaci i germani practicile postfunerare sunt diferite. A
doua zi dupa inmormantare, familia si rudele merg la biserica si se roaga
pentru sufletul celui raposat.

La slovaci, pentru a intrerupe orice legaturad intre mort si cei vii,
camera in care a stat mortul era spalatd iar lucrurile sale, care nu au fost
puse in sicriu, erau arse.””’

Mortul nenuntit sau moartea inainte de vreme

Daca in cazul mortilor venite la vreme, existd, asa cum am
vazut, o intelegere si o Tmpacare, moartea tinerilor, ce nu si-au trait viata
produce teama si este greu de acceptat de catre societatile traditionale,
fiindca ele ies din rostul obignuit al lucrurilor, sunt nefiresti. Conform

% Inf. Marea Ardelean n.1929 Bata; culegere Maria Mandroane, 2009.

305 Gheorghe Enache, Calatorie cu roua-n picioare, cu ceata-n spinare, Ed. Paideia, Bucuresti, 2006,
p- 281-282.

3% Rodica Colta, Doru Sinaci, Secusigiu monografie, Editura Tiparnita, Arad, 2013, p. 263.

97 pavel Rozkos, Obiceiuri de familie la slovacii bandteni, in Tibiscus.Etnografie, Timisoara, 1975,
p. 185.
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gandirii tdranesti, moartea inaintea cdsdtoriei reprezintd o moarte
periculoasa, fiindca acesti morti a caror vieti sunt neimplinite se vor face
strigoi §1 se vor Intoarce pentru a-si gasi perechea si a-si Tmplini
destinul.

In judet circula de altfel destule povesti cu logodnicul mort care
vine noaptea célare sd-si ducd logodnica acasa, de fapt in cimitir, in
mormaAnt.

De aceea, 1n cazul mortii celor nenuntiti, cu ocazia
inmormantarii, se face o cununie simbolica a mortului. Aceasta practica,
atestat in trecut la toate popoarele din Balcani si chiar la hutuli®™, are
menirea de a imblanzi sufletul mortului, fiind de folos atat celor vii cat si
celor morti, catd vreme moartea este un pericol pentru toti cei implicati.

Ca urmare, celor morti la varsta casatoriei, li se ficea o nunta a
mortului, adica un ceremonial care insuma atat casatoria cat si moartea.
Mortul este casatorit i apoi inmorméantat corect, conform datinii.

Referitor la aceastd interventie in scenariul funerar trebuie sa
spunem cd, desi nunta i Inmorméantarea par a se situa la poli opusi,
nunta fiind o celebrare a vietii, iar funerarile, o comemorare a mortii
existd anumite similitudini, riturile vietii si ale mortii fiind inrudite ca
structurd si continut. Ele reliefeazd procese succesive de separare si
incorporare iar in fiecare rit existd secvente paralele. Amintim doar
iertdciunile, alaiurile si mesele comune care se fac in ambele
ceremonialuri.

Din acest punct de vedere, nunta mortului reprezintd casatoria
perfectd a mortului pe pamant, in anticiparea unei vieti implinite dupa
moarte™”.

In sfarsit, trebuie si specificim totusi, ca desi normele cer ca toti
cei necasatoritii s4 meargd in morméant casatoriti, nunta mortului li se face
doar celor morti pana la varsta la care, in conditii normale, ar fi avut
copii.”"® Holteilor si fetelor batrane li se fac inmormantiri obisnuite.

In ciuda numelui, ca mod de desfasurare, nunta mortului este
asemandtoare cu ceremonialul oricarei Inmormantari, doar ca in acest
caz sunt activate codurile simbolice ale nuntii.

% Vezi La mort-mariage une particularité du folklore balcanique, in Ton Muslea, Cercetiri
etnografice si de folclor, II, Editura Minerva, Bucuresti, 1972, p.7-28.

3% Gail Kligman, Nunta mortuluiRitual, poeticd si culturd populard in Transilvania, Editura
Polirom,lasi, 1998, p. 166.

31% Gail Kligman, op.cit, p. 164.
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Farda a avea dezvoltarile din alte provincii romanesti,
inmormantdrile tinerilor sunt marcate si in judetul Arad prin inserarea
anumitor elemente simbolice din ceremonialul nuntii, in cel al
inmormantarii.

Mortul care este pe cale de a fi cdsatorit in moarte este imbracat
in tinutd de nuntd, feciorul in negru, cu floare in piept (Seitin), fata in
mireasd, cu cunund. Domnisoara de onoare este si ea Tmbracatd potrivit
rolului, insa ceilalti din convoiul funerar poartd haine de doliu si au
comportamentul specific celui de la inmormantare. n localitatile in care
se face si steag, acesta este confectionat din baticuri negre. Catafalcul este
dus in cazul feciorului mort de prietenii acestuia iar in cazul fetei de
mdritat de prietenele ei, care sunt imbracate in alb. Este vorba de o
despartire formala de tovarasii de generatie pe care o intlnim si la nunta.

in Paiuseni, la mortul tanir se scoteau mai multi prapori, adica
10 1n loc de 3 sau 5.

De asemenea, in zona moteascd a judetului, datina pentru
feciorii morti Tnainte de vreme este sa se faca brad, care dupa coborarea
sicriului Tn mormént §i acoperirea gropii este ancorat pe aceasta.

Odinioara in Nadlac, daca mortul era necasatorit, cei care l-au
insotit la groapa se intorceau, dupa inmormantare la casa acestuia si
jucau jocuri de nunta.”"!

Zorile

O alta datina in cazul mortului nenuntit, practicata doar in partea
banateand a judetului, este aceea de a i se canta Cantecului Zorilor.
Continutul tematic al cantecului este precrestin, reprezentand o invocare
a zorilor, ca sa-si intarzie aparitia pana ,,dalbul pribeag” va fi pregatit cu
toate cele necesare pentru cdlatorie spre lumea de dincolo. Céantarea
avea loc in conditii speciale.

Astfel, in Bata, Tela, Ostrov, inainte de rasarit, in ziua cand se
ingropa mortul, un grup de femei, care nu erau rude apropiate cu el,
trebuiau sa se ageze sub fereastra, pe o lavita, cu fata spre rasarit si sa
cante Zorile.’'* Obiceiul se inscrie intr-un areal cultural mult mai larg,
ce coboard spre Balcani.

3! petre Tiucra Pribeagul, op.cit., p. 142.
512 Cantec funebru atestat in Banat, Hunedoara, nord-vestul Olteniei etc.
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in Bata se punea sub fereastra mortului o masa cu colaci, rachiu,
apd, lumanari iar grupul era format odinioara din 7 femei iar mai tarziu
din 3°". Dupa Elena Bugaru, ultima dati la Bata s-a cantat Zorile in
1959 de catre 5 batrane.

in Ostrov, unde obiceiul se mai performa inca in urma cu zece
ani, grupul era format din 7 femei. Ele cantau stand in picioare pe o
banca cu fata spre rasarit:

,,- Zori, drage-mi surori,

Gi ce-afi zabovit

Si nu ati zorit

Astazi gimineata

Ca ieri gimineata?

-Noi am zabovit

Si nu am zorit

Pan-am gispartat

Suflet gi la oasa.

Noi am zabovit

Pan-am gispartat

Frunzata gi vie

Sot gi la sotdie.

Noi am zabovit

Pan-am gispartat

Frunzata gi zlot

Soata gi la sot.

Noi am zabovit

Pan-am gispartat

Frunzaga gi sfint

Copii gi parinfi.

Si ce-ntoarce loane

Pa manuta stanga

Tata tau ce strdga.

Si ce-ntoarce loane

Pa manuta dreapta

Mama ta ce asteapta.

Si ia seama loane

In cale-ai plecat.

In cale t-o iesi

Un cdmp verzisor

Si-o lina fantana

513 Inf. teren Maria Neda, n.1924, Bata, culegere Rodica Colta 2010.
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Scaun gi hogina.

Stai si hoginesce.

La parinti gandesce.

Stai si hoginesce.

La sotdie gangesce.

Si ce roaga loane

Gi vecinii tei

Ei taie sa-ti faca

O cruce gi par

Si-o lada gi mar

Cu sapce feresti.

Pd una sa-ti vina

Amiros gi flori,

Dor gi la surori.

Pa alta sa-ti vina

Amiros gi-arginti

Dor gi la parinta.

Pd una sa-ti vina

Amiros da brad

Dor gi la barbat,

Amiros gi vie

Dor gi la sotdie.

Amiros gi mere

Dor gi la muiere.

Pad una sa-ti vina

Amiros gi spini

Dor gi la vecini.

Si ce-aseaza loane

Stai si hoginesce

La toti ce gangesce”.

Obiceiul de a canta Cantecul Zorilor 1l gasim consemnat si in
unele sate romanesti din Serbia.’" Aici wtrigarea Zorilor” se facea de
catre trei femei, la unison. Inainte de a se lumina de ziui ele se urcau pe
jireada de paie ori de fan, sa fie mai aproape de zori, i le strigau:

., Zori, fi m-ati surori,

Ce v-afi zabivit

De n-ati mai venit

S-astaz gimineatd

514

' Inf. Domnica Tamsa, n.1921, Ostrov, culegere Domnica Florescu, 2007.
313 Ecica, Uzdin, Vladimirovit, Nicolinit, Toracul Mare, Sdmihai Locve.
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Ca ieri gimineata etc.”.

Cénd au terminat mergeau 1n camera mortului unde, asezate cu
fata spre rasarit, mai strigau odata zorile. in unele sate, aveau cite o
luménare aprinsa In mand. Datina, care prin anii 1960 a cunoscut in
aceste teritorii o extensie, era sa se cante la toti morti pana la 40 de ani.
Azi obiceiul a disparut.’'®

Strigoiul sau moartea nefireasca

Conform géandirii populare, mortul isi are lumea lui, locul lui, cu
mortii, in lumea mortilor. Aparitia sa, dupa ce a fost condus pe drumul
fara Intoarcere si Inmormantat, pe ulitele satului, la casa unde a locuit este
consideratd o intoarcere nefireascd. Din acest punct de vedere putem
spune ca mortii deveniti strigoi sunt morti cu un picior pe pdmant, care fie
nu se pot desparti de familie, de lumea aceasta, fie cd nu au fost respectate
ritualurile funerare si de doliu fie sunt condamnati, printr-o procreatie
vinovata, incd de la nastere, sa raticeasca intre lumi. Vorbim de fapt
despre morti malefici pe care 1i gasim in toate culturile.

Credinta 1n strigoi, ce coboard ca vechime pana in stratul pagan,
este azi permanent actualizatd. Simplul fapt de a povesti despre un
strigoi si de a-1 numi 1i d& consistenta, il face s existe, or povesti despre
strigoi se spun si In prezent in mai toate satele.

Aparitia strigoilor

Exista in aparitia strigoilor cateva constante. Tofi vin, se arata,
la scurt timp dupd moarte, catd vreme mai este cald In memoria familiei
si a celor care l-au cunoscut. Ca timp al aparitiei, ei vin doar noaptea,
stiut fiind ca ziua le apartine celor vii. in mod traditional, timpul noptii
este timpul in care se manifestd toate fiintele malefice, fiindcd noaptea
este la fel de neagra ca tenebrele lumii celeilalte, de unde un confort al
celor de dincolo in a se misca. Orele periculoase sunt cele de la miezul
noptii pana la primul cantat al cocosilor. Mortul iese din mormant i
rataceste prin cimitir, un spatiu intermediar al viilor si al mortilor, umbla
pe drum sau vine acasd, incercand sa patrunda n interior, unde se gésesc
cei vii, sotul/ sotia, copiii.

In acest sens, Cornelia Paul din Hontisor explica in 1988 despre
aparitiile strigoiului ca ,, in casa in care se intoarce mortu ca strigoi nu-i

316 Gheorghe Lifa, op.cit, IL, p. 13.
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liniste noaptea. Tupdie prin podu casei, dezleaga vitele, le scoate din
grajd, scartdie ugile” "

El se comportd asemeni tuturor spiritelor malefice (bate
animalele, face zgomote, muta lucruri etc.) incat cei din casa se tem ca a
venit sd duca pe cineva si Incearca sd se protejeze. Amintim in acest si
practicile savarsite pand la ingropare, menite sa-l elibereze pe soful viu
de mortul sdu.

Explicarea strigoiului de catre taranul romdn

Una dintre credintele larg raspandite n judet a fost aceea ca
strigoii vii, care erau de fapt oameni demonizati, insemnati de la nastere,
se transformd dupd moarte in strigoi morti. Asa se face ca cei care spala
mortul, recunosc dupd coadd potentialul strigoi si anunta familia, sa ia
masuri, ,,ca mortul lor va veni acasa”.

Un asemenea caz i s-a intamplat Aureliei Moholea din Pecica:
»lo am avut un caz da acesta da am spalat o femeie si o avut coadd. Da
o avut coada... Pa matusa lu Jeni, lu Cruceanu. Si atunci cand o murit
io n-am stiut cd ce-i, pana cand am spalat-o. Si atunci am vazut ca ea
are codita. Si atunci m-or dus un cui §i d-asupra lumanarii lI-am ars §i
l-am bagat”>"™

O altd explicatie a strigoirii mortului circuld pe Valea
Muresului, la Cladova, unde batranii cred §i azi cd oamenii care au
sdvarsit In viata pacate grele, nu-si gasesc linistea dupd moarte.

in Caprioara, cadavrul unui asemenea ,,mort’dezgropat este
descris ca avand fata rosie si ochii umflati: ,, Auzeam povesti ca o umblat
si ca l-o vazut... ca o murit §i o vinit stragoni §i s-o culcat cu femeia... O
fost on caz, cdnd l-o dazgropat, la Toc, ca zdceau ca mor vacile, I-o
dazgropat si zdceau ca tat o fost plin da sanje, i mult d-atunci vo trizaci
di ani”’"

in sfarsit, taranii credeau ci mortul nu se poate rupe de lumea

pamanteana si se Intoarce, dacad este regretat prea mult. Pavel Bandea
din Crocna povestea in 1997 despre un mort care nu s-a linistit pdna nu
a dus cu el si nevasta: ,,0 vinit dupd ce s-o cantat dupa el. O vinit

. o Alw [N a « < A .50
George si nu o lasat-o pand n-o dus-o §i pd ie la o cdteva saptamdani.

317 Cornelia Paul n. 1905, Hontisor, apud Paul Nicusor, op.cit., p. 252.

38 Otilia Hedesan, Sapte eseuri despre strigoi, Editura Marineasa, Timigoara, 1998, p. 141.
19 Inf. Ioan Ardelean, n. 1944, Ciprioara; culegere Rodica Colta 2011.

20 pavel Bandea, n. 1925, Crocna, apud Paul Nicusor, op.cit., p. 252.
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Intélniri cu strigoi

Intalnirile cu strigoi ocupa in inventarul de povesti al satelor din
judet un loc important. In toate cazurile naratorii incearca si convinga
ca intdmplarile sunt adevarate, traite, daca nu de ei personal, cel pufin de
o ruda sau de un cunoscut.

O asemenea intalnire a trdit intr-o noapte Viorel Neag din
Magulice, cand era de 11-12 ani i a mers, pe langa cimitir, la cineva sa-
i faca o injectie: ,,Si ma duc. Nainte cu vreo 3-4 zile murise un om aici
la noi in sat. Ghiorghita I-o temat. No, l-or tanut ca umbla strdgoi, si l-o
inmormantat exact in fata bisericii, cum ii biserica, el ii chiar in fata
bisericii, la vreo 15-10 m de la poarta de intrare. Trebuia sa iau injectia
din 6 in 6 ore §i lu mama 1i era urdt numa cu mine sa meargd, lua si pa
sora-me. Si-am plecat. Trabuie sa-mi deie injectia la 12 noaptea. Cand
am fost ldnga cimitir, poti sa intrebi daca crezi ca mint §i pa mama, am
vazut on cdne la respectivul care o decedat pa mormdnt. State in cur.
Acuma io cu sorda-me, fiind mai mici <Mami nu §tiu ce-i cu cdnile
acela>. Ea o stiut ceva, o zds: <Lasa, on cdne o vinit oarecum in
cimitir>. El n-o fost lucru curat... o fost dracu. D-abia da doi ani am
aflat cine o fost. Mi-o zas cineva <Mai, ce am patdt io, in urmd cu
cdtiva ani, cand ma dau jos pa langa biserica uita ce am vazut>.<Si io
am vizut>, zdc” 3

Dincolo de aceste intalniri ocazionale, experienta cu strigoi a
satelor de la poalele Muntilor Apuseni se invarte in jurul Faticai, un
personaj straniu, a cdrei mama ar fi fost, dupd Traian Giurgelea,
bosorcd, ce venea noapte In patul barbatilor. Cu aceasta mostenire,
Fatica a devenit la randul ei strigoaie dupa moarte, fiind Intalnita ,,pe
drum” de locuitori din diferite sate.

Coborand in campie, 1n satul Zarand circula povesti despre
aratari, care apareau pe drumul spre Seleus, unde au avut loc mai multe
accidente. Credinta oamenilor este ca cei care au murit naprasnic,
neasteptate, nu isi gasesc linistea Tn mormant si ratacesc in locul in care
au murit. Carmina Deme povesteste ce i s-a Intamplat ei:

In noaptea Sfantului Vasile pe la ora 02:00, am hotdrdt sd
plecam la drum. Tot pe drumul dintre Zarand si Seleus, aproape in
acelasi loc in care am avut accidentul, de nicdieri a aparut o femeie
aproape pe mijlocul drumului, imbrdcatd foarte sumar pentru acea

32! Viorel Neag, n. 1979 Migulicea, culegere Rodica Colta 2004.
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noapte friguroasa. Mami a fost nevoitd sa incetineascd §i sd o
ocoleascd. In masind cu noi a fost §i un unchi, care i-a spus mamei sd
mearga putin mai tare. Eu am stat in spate, iar cand am vazut am gradit:
Mami, ai vazut?, cu un glas speriat. Atunci am intors toti trei privirea in
Spate, iar femeia nu mai era acolo”.

Povestea continua:

, Matusa mea mi-a relatat o intdmplare care s-a petrecut in
acelasi loc, dar cu o prietend de a ei, care era impreunda cu sotul in
masind, in urmad cu mai mulfi ani. Venind de la Arad a vrut sa ocoleasca
putin drumul, fiind foarte tarziu in noapte si s-au abatut prin acelasi
loc. La un moment dat, pe marginea drumului, o femeie le-a facut cu
mdna, cdnd s-au oprit sa vada ce este cu ea, femeia nu mai era. Au
pornit magina din loc §i uitandu-se in spate au vazut femeia alergand
dupd magind, au incetinit, femeia disparu-se din nou. In momentul in
care au marit putin viteza, femeia le-a aparut din nou in spatele maginii,
atunci si-au dat seama ca este vorba despre o ardatare §i au accelerat,
astfel ajungdnd mai repede in sat”.>*

Localitatea Pecica are §i ea un inventar de strigoi locali, tinut de
Persida Ponta: ,,Sabin cel insurat cu Saveta, fata lu Tutali dan Cocota,
altul a lu Mart Sara, dan celalalt toltis, care mai mult da on an o
vinit...”. Intre acestia, cel mai mult in localitate s-a vorbit insa de Vasile
Gladis, mort prin spanzurare in anul 1992.

Letitia Barbu, care la moartea lui Gladris a avut 39 de ani,
relateaza toate zvonurile auzite pe ulita sa: ,, La cdteva zile dupa ce l-or
inmormdntat s-o auzit ca vine acasd noaptea §i hraneste iosagu, da la
cai numai fan da trifoi si ei n-aveau asa ceva, da sd videa scuturat p-
acolo padn grajd... Nu mai manca nimic iosagu... Tat iosagu era haranit,
numai apd le mai dadea... Si zdcea ca sa uita dan camera familia, copiii
si nevasta-sa §i il videu. Si zdce ca ierau doi pitici dupa iel, il ajutau
probabil. Si tot facea galagie, tot timpu. Dupa ce termina cu lucru ce
avea de fdacut, batea pa fiere si zuruia si hogorogea. Si pa bicicleta I-or
vazut, ca vinea cu bicicleta acasd. Da numai familia-l videa... » 323

Acest tip de povesti despre oameni deveniti strigoi le gasim si pe
Valea Muresului, de pilda in Céprioara: ,, La noi in sat era vorba di unu, da
o fost in satu vecin in Capdlnas. Si cum era atunci inainte da razboi, ne

522 Camelia Deme, eleva in clasa XI-a la Colegiul National ,,Moise Nicoara” din Arad, 2014.
52 Otilia Hedesan, Sapte eseuri despre strigoi, Editura Marineasa, Timigoara, 1998, p. 255-256.
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pregateau, un fel da premilitari, asa eram noi, ne pregatea la Capadlnas, §i
aclo era vorba da unu ca ii stragoi, umbla si iceau sa invdrte masina da
cusut, stai i te uiti la ea §i ea sd invarte, ba ca auzi usa, sa daschide si nu
intra nime. Si atunci ne poveste un preten cd or zds ei: Hai cd noi
premilitari, la 18 ani, noi merem aclo... si-l prindem. S-or dus aclo or stat
la povesti si hai ca nu-i nimica. Cand ii da dupa mnezu nopfi sa daschide
usa §i nu intrd nime, masina da cusut incepe a sa invdrti, ce sa prinzi, sa
ridica paldria la noi pd cap si iegiram unu dupd altu si du-te”..>*

sau

Da cdnd muri nana lleand, asta d-aci, ii zdceam Peleaga cd n-o
avut par pa cap, sasa saptamani ni-o duruit aci in pod.

Si mamica o vinit, Doamne hodineste-o aclo, si ea o vinit.
Aveam cai, aveam o iapd §i on mdnz si el zdce ca manzu o dat cu
picioru §i o daschis usa la grajd. Da ea m-o spus fata io daca mor nu-¢
fac altceva numa ddaschid usa la grajd. Si asa o fost”.>>

In legitura cu aceste intalniri nocturne pe ulitele satului exista
anumite recomandari de comportament, cunoscute de toate satele.
Strigoiul trebuie evitat, pe cat se poate ignorat, nebdgat in seama. Cei
care 1l privesc, 1i vorbesc sau il lovesc sunt Tmbolnaviti sau chiar ucisi.
Exista referitor la aceste agresiuni malefice un repertoriu local de
memorate, In care oameni care n-au respectat interdictiile si-au pierdut
graiul, au paralizat sau au murit: ,, Avea o canta §i o dat cu ie dupa cdine
da nu l-o nimerit. S-atunce de frica o picat jos. Nu dupd multa vreme o

. . .9 526
murit i venea ca strigoi”.

Practici de destrigoire dupd ingropare

Prin urmare Iintamplarile, intdlnirile cu strigoi au motivat
comunitatile traditionale sa-si ia masuri de protectie.

Teama viilor, de mortii care rdmén intre lumi, a produs in timp
adevdrate strategii de aparare, de preventie, din care nu au lipsit nici
ritualurile de destrigoire.

Asa cum am vazut, preventiv, anumifi mortii, despre care
comunitatile credeau ca s-ar putea intoarce Inainte de a fi ingropati erau
legati cu rug, intepati sau li se punea in sicriu mac, grau, ,,sa stranga
pana la rasarit”.

24 Inf. Pavel Avramescu, n.1926, Caprioara; culegere Rodica Colta 2011.
525 Inf. Marioara Ardelean, n.1952, Ciprioara; culegere Rodica Colta 2011.
526 Dorel Babute, n.1968, Hontisor, apud Paul Nicusor, op.cit, p. 252.
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Dupa ingropare, dacd mortul era suspectat de strigoi, se testa
mormantul cu un armésar. Dacd acesta nu voia sa treaca peste mormant
era un semn ca induntru se afld un strigoi (Vasoaia, Paiuseni).

Ca sad opreascd vizitele nocturne ale strigoilor, oamenii
sdvarseau diferite practici considerate sigure, transmise cutumiar.

In Halmagiu celor la care le venea mortul strigoi acasi li se
recomanda sa-si facd bici din fuior de canepd si cand aparea strigoiul,
fara sa vorbeasca, sa-1 loveasca cu biciul, cu mana sténgé.527

in Avram Iancu, Anisca Ghitiu avea propria ei metodi de a
scapa de strigoi: ,, Luam cuiu de la crucea de lemn, care era pusa la
capul mormantului, mergeam la popa, facea slujba pe el, veneam si
puneam cuiu la loc si atunci nu mai venea strigoiu » 328

In Cil, ca strigoiul si nu aiba putere asupra animalelor ,, se fice
slujba in trei biserici, se ia tamdie i lumind din trei biserici §i janepan
dintre hotare, se pun intr-un sdculet si se prind la gdtul animalelor” >

In Paiuseni ,, daca tot fi urdt si-fi pare ca-l tot vezi, trebuie sa
bei apa cu pamdnt dupa mormant. Dar despre apa cu pamantul acela
nu trebuie sa stii tu de ea, ci trebuie sa ti-o dea altcineva sa bei, altfel
nu-gi face efectul. Nu trebuie sa stii ca-i pamant de la mormant. No, si
sa bei putin d-acle §i zdce ca nu ti-i mai urdt’ >

Dar tot in acest sat ,.altii spun ca trebuie dezgropat mortul §i
infepat cu un cui in inima”.>"'

in Chisineu-Cris, dacd mortul vine acasi este chemat preotul
care face slujba pe casd si pe membrii familiei iar in crucea de pe
mormant se bate un cui.’

Un adevirat inventar al masurilor de protectie, incercate, la
sfatul batranelor din Pecica, ne este oferit de Draghina, nevasta lui
Vasile Gladis.

invatata de Aurelia Moholea, Draghina a inceput prin a proteja
casa magic, ca sotul mort sd nu poatd intra n ea. A intors maturoiul cu
spicele in sus si a tdmaiat.

27 Inf. Teodor Banici, n. 1930, Halmagiu, apud Paul Nicusor, op.cit, p. 252.
28 Inf. Anisca Ghitiu, n. 1920, Avram lancu, apud Paul Nicusor, op.cit, p. 253.
52 Inf. Tomuta Viorica, n.1950, Cil, apud Paul Nicusor, op.cit, p. 252.

%3 Nani Floare, n. 1943, Pdiuseni, culegere Bianca Brojban 2014.

! Tbidem.

332 Stela Matiut, op.cit., p. 132.
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Masura nu a fost eficientd, asa cd a chemat preotul sa faca
sfestanie. Apoi intreaga familie a tinut post vreme de 3 zile si s-a
cuminicat.

Cum strigoiul a continuat sd vind acasd, Draghina s-a hotarat
,,8d mearga la cimitir §i sd ieie pamant dupd mormant intr-un ciorap. Si
o chimese d-a lui §i o piatrd. Si sa le inveleasca tate laolalta, sa le lege
laolalta si sa le tdpe in Mures...”

Odata epuizate toate Incercarile, bétranele din Pecica au sugerat
dezgroparea: ,,zdce ca traba sa-l dezgroape, sa cheme procuratura, sa-I
dezgroape... si sa-l impuste, sa bage furca inel...”

Practica dezgroparii §i mutilarii mortului prin Intepare sau
taiere, ca cea mai eficientd metoda a fost una veche si generalad in judet.
Varga Janos o mentioneaza in 1877 in cazul unui strigoi care, suparat pe
sat, le omora oamenilor vitele: ,,Si acest strigoi era foarte suparat pe
sat. L-au dezgropat si l-au intors in sicriu. Daca asta nu a folosit i-au
intors pe dos camasa §i i-au dat-o din nou pe el. Daca nici asta nu a fost
destul l-au decapitat i asa mai departe. In final fiindcd boala nu se
oprea i-au scos inima, au tdiat-o in 4 §i au ars-o la 4 hotare” >

Peste 160 de ani, un asemenea ritual de destrigoire a savarsit in
Sepreus ,, Pascu Mitri”, cand verigoara lui i-a spus cd bunica ei moarta
s-a facut strigoaie si vine in fiecare noapte acasa. Ca si o scape, s-au
adunat sapte barbati si au plecat cu un lampas, la 12 noaptea, In cimitir,
au dezgropat moarta §i i-au Tmplantat in piept o furcd cu un corn. Din
noaptea aceea lucrurile s-au linistit***.

Credinta in strigoi o gasim si la celelalte populatii din zona.
Sarbii 1l numesc vampyr sau upir. Vampyrul putea fi recunoscut prin
faptul cd nu avea umbra. Sarbii credeau ca acesta 1si pardseste noaptea
groapa, intra in case, omoara oamenii i le bea sangele.

Incercand sa explice cum devine mortul strigoi, taranii sarbi
povestesc ca acest lucru se intampld dacd trece peste el un animal
necurat (cdteaua, pisica, giina, cotofana) cét este pe catafalc.

La fel ca romanii si sarbii, dacd banuiau ca vreun mort se va
transforma 1n strigoi 1i Infigeau 1n piept un spin de paducel.

In urma cu 150 de ani, Fraderic Krauss a inregistrat in Serbia un
ritual de destrigoire, care se desfdsura in felul urmator: babele se duceau

533 Janos Varga, A babonak kényve, Arad, 1877, p. 43.
334 Rodica Colta, Doru Sinaci, Monografia comunei Sepreus, Editura Mirador, Arad, 2010, p. 88.
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in seara inmormantarii la mormantul proaspat, il acopereau in cerc cu
calti de in si de canepa, presarau pucioasa si dideau foc. Dupa ce ardeau
toate acestea, Infigeau cinci cutite vechi sau cinci maracini de paducel in
mormant, ca in cazul in care mortul devenit strigoi ar fi voit sa iasa s se
intepe in cutite sau in spini.*”

Sarbii din Ungaria ca sa impiedice strigoiul sd patrunda in casa
puneau la usd o matura folosita.

Maghiarii numesc strigoiul ,,mortul care se intoarce acasa” iar
slovacii ,,duch”.

Anumite practici rituale pentru a impiedica intoarcerea acestor
morti sdvarseau si ei. De pildd, maghiarii, convinsgi cd o moarta care a
lasat in urma ei un copil mic se Intoarce acasad la acesta, ca sd o
impiedice obisnuiau sa Intepe rochia moartei cu spini.

Slovacii din Totkomloés, cand veneau de la cimitir acasa se uitau
in spatele cuptorului si spuneau: ,, M-am gdndit ca tu esti aici si tu nu

>

esti aici”’.

Cultul mortilor

Conform gandirii traditionale, viata continud dupa moarte iar
mortii au in lumea de dincolo aceleasi nevoi pe care le-au avut in timpul
vietii, vii trebuind prin urmare sa se ingrijeasca de nevoile lor prin
ofrande periodice. In felul acesta vii asigurau pacea si confortul celor
plecati pe drumul farad intoarcere, 1i linisteau, le obtineau bunivointa.
Alaturi de ofrandele pentru mort, in perioada post funerara se sdvarseau
si rituri menite sid desdvarseasca separarea celor doud lumi. Un
asemenea demers, de marcare a pragului viatd moarte este doliul purtat
de cei aflati in preajma mortii, care se izoleazd de restul comunitatii,
catd vreme sufletul mortului se afld pe langa ei.

Doliul

Dupa Inmormantare, familia este in doliu cel pufin 6 saptdmani,
cat se considerd ca sufletul mortului nu e Inca plecat, dar doliul putea fi
tinut i pana la un an. Vorbim despre o perioadad de prag pentru membrii
familiei indoliate, in care femeile poartd haine negre iar barbatii nu se
barbieresc. Imbricarea hainelor negre echivaleazi cu un rit de separare de

3% Gh.F. Ciausanu, Superstitiile poporului romdn in asemdnare cu ale altor popoare vechi si noi,
Editura SAECULUM.I-O, Bucuresti, 2001, p. 110.
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comunitate, la fel cum dezbricarea lor constituiec un rit invers, de
agregare, la restul grupului. Perioada de doliu este marcata si de restrictii
comportamentale: nu se danseaza, nu se petrece, nu se Incheie casatorii.

Doliul este purtat si de slovaci, unde femeile se imbracda in
negru vreme de un an. De asemenea, cei care au avut mort n familie nu
participa la nici un fel de distractii.

Parastasele

La sase sdptamani se face primul parastas, al doilea la 6 luni si
al treilea la un an. In unele sate, de pilda la Seitin dupa un an se fac
parastase 1n continuare, in fiecare an.

Parastasele se fac la bisericd. In majoritatea satelor (Hismas,
Macea etc.) participantilor li se dadea 1n biserica colaci mpletiti si rachie
iar preotilor si cantorului cate un colac mai mare, rotund, numit Paus.

In Cherelus, la sase sdptimani, se ficea si masd acasi. Se tdia
pasdre, purcel, miel si se servea supa, tocand, sarmale, prajituri, rachiu si
vin. Coméndare se facea si la Sepreus.

In Seitin, pentru parastas, prescurarita face 7 colaci care erau
dati preotilor si cantorului. Colacii erau cu ou, impletiti in patru,
inconjurati cu o coarda in doi si copti In cratite.

in Cladova, datina era ca la parastasul de 6 saptimani si se dea
la toatd lumea din biserica vin, rachie, coliva si cate 150 de colaci, facuti
cu lapte, oua si zahar.

Parastasele de 6 luni si de un an le ficeau doar cei care aveau
posibilitati materiale.

in Vinga, la sase luni se impartea in biserici un colac, o
lingurita de coliva si un pahar de réchie.

La romanii din Bétania (Ungaria) la parastasul de 6 sdptamani
se duce si se serveste in bisericd colivd si colac. Cel ce gusta zice:
wDumnezeu sa-l ierte si sa-l odihneasca”. Dupa slujba de la biserica
familia merge la cimitir cu pomana.

Sarbii din Satu Mare fac la 6 saptdmani parastas in bisericd. Se
face coliva, prajituri si se serveste rachiu in sala de langa biserica,
special amenajata. Preotul primeste bani, colac si coliva.

La germani, in loc de parastas, mortului i se face un Requiem la
biserica, o slujba de pomenire care se putea organiza la cateva zile dupa
inmormantare sau la 6 saptdmani.
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Parastas, comuna Lalasint

Parastas, comuna Lalasint
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Pomeni

In Barsa, la parastasul de 6 siptimani se didea pomdnutd la
pruncii de pe ulitd zama de crumbe si scrob cu lapte.

in Simand la 9 zile de la inmorméntare, ultima in care se credea
ca sufletul mortului se mai invarte pe langd casa, se face pomana de
noud zile, care constd dintr-o masa gatita, la care participd rudele
apropiate, prietenii si vecinii. Cu aceastd ocazie sunt Tmpdrtite la saraci
hainele mortului.

in Seitin, timp de cinci duminici dupa inmormantare, la biserica
se citesc colivele (prescura si ceagca de grau fiert) iar a sasea duminica
se face parastasul.

in Secusigiu mortului i se puneau pomeni la biserica la 9 zile, la
6 saptamani, la jumétate de an si la un an: ,,La 6 sdptamdni sa facea
slujba la biserica daca ai vrut, nainte n-o facut ca §i acuma, tata lumea
acuma fac pomand, fac parastas,tatd lumea da sterguri cu lumini, tata
lumea face pachete”.”’ Tot la 6 saptimani se dau si hainele mortului de
pomanad: ,hainele mortului se dadeau la sasa saptamdni. Atunci se
facea pomand, care fdacea, ca nu toatd lumea o facut... care facea cu
neamurile, le punea (hainele, n.n.) pe pat. Daca vinea popa sa sfintasca
pomana sfintea si hainele acelea, care le-ai dat de poand, le-ai numit la
care ai vrut sd le dai” >’

in Bata, la 6 saptimani, se duce la biserici perina si hainele
mortului sa se slujeascd pe ele, dupa care sunt date de pomana celui care
s-a ingrijit de mort.”

Pomeni la bisericd dau si cei care viseazd mortul, semn ca
acestuia 1i lipseste ceva.

Pomenirile

Pomenirile se fac in biserica la zilele mortilor si la sarbatorile
legate de cultul mortilor, adicd in toate sdmbetele din Postul Mare
incepand cu sambdta Santoaderului si in simbata Rusaliilor. Cu aceasta
ocazie se dau si pomeni la biserica, mai ales coliva.

33 Inf. teren Ardelean Viorica n.Gavra, in 1948 in Secusigiu, culegere Rodica Colta 2013.
337 Inf. teren Ardelean Viorica n.Gavra, in 1948 in Secusigiu, culegere Rodica Colta 2013.
38 Inf. Marea Ardelean, n.1929, Bata; culegere Maria Mandroane 2009.

270

https://biblioteca-digitala.ro



Focurile de Joi mari

in satele de la sud de Mures, adici in partea bdniteani a
judetului, in aceastd zi se aprindeau focuri pentru mortii din familie.

In Secusigiu, odinioara, in zorii acestei zile se aprindeau in curte
si in fata casei, cu lemn de alun, atitea focuri cati morti avea familia. La
fiecare foc se punea un scéunel si o cand cu apd. Focurile ardeau pana la
rasaritul soarelui, dupa care jeraticul adunat intr-un vas, era dus la
cimitir, unde se punea la baza crucilor, tuturor mortilor familiei iar pese
carbuni se presdra tdmaie.

in vremurile mai noi, in curte a inceput sa se faci un singur foc
iar jarul nu s-a mai dus la cimitir, fiindcd morméantéreasa ficea ea la trei
dimineata un foc in cimitir si dddea tuturor jar. Femeile mergeau pe la
cinci dimineata cu pomana. Tdmaiau mormantul si pomana, pe care o
dadeau acolo in cimitir, atunci, la rasaritul zilei.

in Bata, la Joi Mari de la biserici se mergea la cimitir cu grau
fiert ,,cucia” si cu colaci. Venea si preotul pentru a sfinti pomana.™

Pastele mortilor sau Pdastitele

La ortodocsi ziua mortilor sau Pastele mortilor se tine fie a doua
zi de Pasti (Batania) fie In prima duminicad dupa Pasti, adicd in
Duminica Tomii (Gurahont, Barsa, Sicula Moroda, Macea) fie in lunea
de dupa Duminica Tomii (Cherelus).

Indiferent de cand era tinutd ziua, pretutindeni, toti care au
morti ies la cimitir. Datina in zona Gurahontului este ca pe fiecare
mormant sd se pund oluri de pdmant sau, mai nou, oale de plastic cu
putind apa in ele, pe care se ageaza un colac cu o luméanare si un ou rosu.
In cuiul de la cruce se agati o traistd cu colaci, oud rosii si o sticld cu
crampa. Preotul impreuna cu céntéretii si cu copiii imbracati ca diaconi
inconjurd cimitirul cantand Hristos a inviat din morti. Urmeaza o slujba
colectivd apoi oamenii Incep sd dea pomenile aduse pentru sufletul
mortului lor. Oamenii care primesc pomana spun: ,,Dumnezeu sa-l
hodineasca”. Din apa aflata in ulcioare se varsa putin pe mormant, ca sa
astampere setea mortului. Tot asa se varsa si putind crampa.

3 Inf. Marea Ardelean, n. 1929, Bata; culegere Maria Mandroane 2009.
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Pastele mortilor in cimitirul comunei Halmagel

Colaci de pomana, sat Hontisor Pastele mortilor, comuna Sepreus
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&9

Pastele mortilor, comuna Iratosu, 1942

in Barsa, un grup de femei numite Druste merg de la biserica la
o casa unde se ospateazi si ii pomenesc pe cei morti.>*’

in Sepreus, dupi ce se face o slujba, in care sunt pomeniti toti
mortii, se sfintesc mormintele: ,Sa face mai nainte sclujba si sa
pomeneste morti i dupd ce s-o gatat pomenirea atunci ieste mulf care
n-or sfintdt crucile cum or murit de la Pastile astea pana la celalalte si
merge popa la morminte sa le sfintasca, da mere la fiecare, mere tat
rdndu i apoi la cei care sfinfeau crucea”.”*' Mormantul este stropit cu
apa sfintitd apoi se da de pomana oua rosii.

La rromii cildarari din localitate aceastd pomand este una
excesiva. Ei aduc la cimitir préjituri, torturi, bere.

La fel, in Secusigiu, ,,/a Pastile mortdlor sa mere la cimitir, sa
face slujba la crucea mare care ii in cimitir §i atunci mere popa la
fiecare §i sfinteste mormantu §i ce duci de pomand i vinu. Inainte apd
s-a dus, mere cu bocalu tatd lumea”.>*

340 %k Sarbitori si obiceiuri, IT, p. 182.
**! Inf. Stana Floare n.1947, Sepreus; culegere Rodica Colta 2010.
%2 Inf. teren Ardelean Viorica n.Gavra, in 1948 in Secusigiu; culegere Rodica Colta 2013.
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in Batania (Ungaria) a doua zi de Pasti, dimineata, era slujba la

biserica, dupa care se mergea
la cimitir: ,,Dupa slujba
bisericeasca crestinii mergeau
in cete la morminte, duceau
colaci, oua rosii si vin de
pomana mortilor... batanienii
stropeau cu vin mormintele.
Din vinul dus cu ei, turnau
putin in niste paharele, asa se
imbiau unul pe altul, zicand:
Dumnezeu sa-l ierte si sa-l
odihneascal”.**

si

,,INoi si acuma in lunea
Pastilor mergem la biserica,
preotul tine o slujba in
amintirea mortilor, apoi ne
ducem la morminte: le ducem
la saraci colaci, oud §i vin, ca
mortii dincolo, in cealalta
lume, sa nu flamdnzeasca §i sa

3 544
nu le fie sete”.

Comemorari

Pastele mortilor, cu colaci si lumanari

Slovacii din Nadlac, Mocrea si Tipari obisnuiesc si faca la
implinirea unui an de la moartea cuiva din familie o slujba speciald la
biserica si sd mearga cu flori la cimitir.

1 noiembrie sau Sarbdtoarea tuturor sfintilor

La catolici si reformati, ziua mortilor este celebrata la 1
noiembrie, la Sarbatoarea Tuturor Sfintilor. Practicile savarsite nu sunt
foarte diferite de cele ortodoxe, chiar dacd sunt mai retinute 1n privinta
ofrandelor. Se curdtd mormantul, se aduc flori si se aprind luméanari, fara
sd se dea pomanad de mancare. Vorbim despre o forma diluatd a unei

3 Gheorghe Lipovan, n.1901 Bitania, apud Alexandru Hotopan, Pastile morfilor la Bdtania, in
Izvorul. Revista de etnografie si folclor, Nr. 15, Editura Noi, Giula 1995, p. 55.

4 Jefta Tarnovan, n. 1905, Batania, Ibidem, p. 56.
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sarbatori 1n care, in vechime, in Occidentul catolic, in fiecare casa se
pregdtea o masa cu scaune, plind cu méncare, si se lasa focul aprins, In
credinta ca stramosii se intorc s se Incélzeasca langa foc si s manance
in vechile lor camine.

In sfarsit, prajitura sufletelor, pe care o impirteau in trecut, in
Anglia, prin sate, saracilor, baietii, de ziua mortilor, este o altd varianta
a colacului dat de romani de pomand, la mormént, de Pastele mortilor.

N e el 4o S e o . o q- 545
In ambele cazuri vii dadeau aici, ca mortii sa primeasca dincolo™.

Intdlniri cu mortul in vis

In sfarsit trebuie si mai spunem 1in incheiere, ci traditia
romaneascd, morfii comunicd cu vii prin vis. A visa un mort apropiat
este la fel de firesc in lumea satului cu a visa un viu. De la vizite la
exprimarea unor dorinte, aceste contacte onirice reprezintd in societatea
traditionala o realitate, ce nu poate fi pusi la indoiald. In vis mortul da
sfaturi, regretd necazurile familiei, mustrd dacd este neglijat sau uitat,
are dorinte. Altfel spus riman o prezenta in viata familiei, care de altfel
tine seama de toate mesajele si executa toate cererile, celor plecati.

%3 J.T. Addison, Viata dupa moarte in credintele omenirii, Editurs Herald, Bucuresti, 2003, p. 41.
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CONCLUZII

La o privire de ansamblu, constatim ca viata omului in
societatile traditionale, indiferent de locul geografic in care se afla sau
de etnie, s-a desfasurat si incd se mai desfasoard partial dupa aceeasi
randuiald, mostenita din timpuri stravechi. Marile si micile evenimente
ale vietii de familie au fost gandite pretutindeni 1n acelasi mod, de unde
marea asemanare a comportamentelor rituale performate in momentele
considerate de criza, de prag. Mentionam doar parodiile nuntii, jucate de
slovacii din Nadlac si de romani din Caprioara, situati la extremitatile
judetului, care au trait pe durata lungd in comunitéti inchise. Identificam
in obiceiul de a performa aceste parodii cu functii cathartice nu un
metisaj cultural regional cat un model comun, propriu tuturor
societatilor taranesti, care de ceva vreme a inceput sa gliseze, la toate
etniile, spre modernitate.

Cum alaturi de cercetarile efectuate in ultimii zece ani, am
folosit, pentru o imagine cat mai completa a obiceiurilor de familie din
aceste teritorii §i materiale mai vechi, parte edite, diferenta
informationald trebuie inteleasa, in cazul diferitelor sate, prin ,,cum a
fost” in urma cu 100 sau 80 de ani sau prin ,,cum este” azi, dupa
diluarile, alterarile si uitdrile, care au operat in timp.

Oricat de schematic, de simplificat, scenariul acestor momente
de trecere dintr-un stadiu al vietii in altul este, In aceastd lume
taraneasca, unul unitar, usor de descoperit in spatele actiunilor,
gesturilor, cuvintelor performerilor. Fiecare actant continua sd facd ce
trebuie sa faca, fiecare stie ca trebuie sa faca astfel, fiindca fiecare crede
in ceea ce face, indiferent ca e vorba de nasterea, casatoria sau moartea
cuiva. Din acest punct de vedere gesturile sunt precise, aceleasi.

Si chiar daca patrunderea modernitatii (maternitatile, caminele
culturale, restaurantele, casele mortuare, firmele) i-a obligat In multe
locuri pe acesti oameni ai satului la anumite adaptari, acestea adaptari le
permit totusi continuarea ritualizarii vietii, fiindca in spatele actiunilor,
gesturilor, cuvintelor rostite, stau Incd mecanisme vechi ale gandirii
mitico-magice, conservate in credinte si superstitii, mutate parte din ele si in
societdtile urbane. Se naste la maternitate dar fiecare nou nascut are in
continuare pe Valea Muresului o moase si un mosoi, i se pune ata rosie la
mana, se scuipd pe el pentru deochi. La fel, nuntile se {in la restaurant, dar
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sunt conduse in continuare de un staroste sau la unguri de un véfély, mortii
sunt dusi la casa mortuara in unele localitati dar si aici se face un scurt
priveghi, se dau si se fac pomeni, in cazul mortilor inainte de vreme acestia
sunt Tmbracati In mire/ mireasd, se fac parastase, se merge la cimitir de
Pastele mortilor etc.

Putem spune prin urmare cd lumea satului nu s-a despartit de
toate valorile ei simbolice s$i cu sigurantd nu se va despdrti prea
curand.
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MIC REPERTORIU FOLCLORIC ZONAL
DIN CICLUL FAMILIAL

Repertoriul nuptial

Chemarea la nunta

Varianta din Radesti (Depresiunea Gurahont)
Primul imprimat

,,Cu mare bucurie si veselie

Am intrat azi in casa Dumneavoastra

Intdi cu ajutorul lui Dumnezeu

A doua cu vorba de la gazda noastra X

Mirele nost, sara s-o culcat

Dimineata s-au sculat,

Pe fata s-au spalat

Lui Dumnezeu s-au rugat

Pentru ce s-au rugat, Dumnezeu ia dat.

Zi de casatorie, in ceas bun sd fie”.

Al doilea

,,8a nu ganditi Dumneavoastrd

Ca noi suntem nigte inceldi sau niste probaldi
Ca suntem cu semne imparatesti

Precum si dumneavoastrd vedeti

Cu fir de busuioc, cum are §i mirele nostru in clop.
Pentru aceea am venit azi la casa Dumneavoastra
La nunta ce ati fost chemati

Sa nu va aparafi

Ca si Hristos la nunti a fost chemat

Si nu s-a aparat

In loc de apd vin a dat.

La loc de odihna i la un pahar de bautura

. o +59546
Si la multa voie buna’™™".

Varianta din Prunisor (Subzona Buteni)
., Noi suntem calatori din rasarit.
Pe la dumneavoastra am venit.
In casd am intrat,
Binete am dat

346 Vasile V. Rada, op.cit., p. 415-416
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Frumoasa multumita am capatat.

Noi am venit aici ca gosti

Cu un cuvdnt bun de la mirii nosti
Care va invita la nuntd,

La un scaun de hodina,

La un pahar de bautura,

La un pranz de mancare.

Un ceas, doud, pdnd-n noud.

De o fi zece

Cu voie buna om petrece.

Noi va inchinam
C-on olut de iedera lata
Sa le fie drag la juni de-olalta.

Noi mai avem §i o pasarutd
Mandruta.

Pasaruta cucului

Ce cdanta-n varful nucului.
Ea canta si ciripeste

Si frumos va multumeste.

Cu trei fire da busuioc

Sa aiba mirii nosti noroc.

Ca asta nu-i cale de caldatorie,
Ci-i cale de casatorie

Si nu se face fard oameni de omenie ™.
Varianta din Buteni

., Noi suntem caldatori de la rasarit
Si la dumneavoastra am venit
Cand in casd am intrat,

Binete am capatat,

Multumita frumos v-am dat.

Noi avem porunca asa

De la gazda noastra X

Care azi dimineata din pat

S-o sculat

Pe fata s-o spalat

La dumnezeu s-a rugat,

%7 Inf. Hardut Pavel, vezi Vasile Briiloiu, op.cit., p. 66-67.
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Cu gand de insurat.

Si pe noi ne-a invitat

La dumneavoastra sa venim
La nunta sd va poftim.
De la un ceas la doud,
Pana la nouad,

Dac-or fi zece
Impreund vom petrece*.

Varianta din Lunca Teuzului (Subzona Beliu)

,,Oane Niculei se insoara cu Florica Florii Docului §i va pofteste la nunta lor,
La un scaun de hodind

La un pahar de bautura

La o mdncare bund

La un joc,

Si doud,

De la doud pan la 99,

De-or fi zece

Tate-or trece,

Si sa nu calcati in tind,

Calariti pe o gaind,

Ca sa nu veniti pe jos

Calariti pe un cocos,

Ca sa nu cadeti pe gheata

Calariti p-o ratd.

Si ramdnefi cu sandatate!”*.

Varianta din Chisineu-Crig

., Primul cuvant di la D-zeu si al doilea di
La familia, care va cheamd, sa luati
Parte la un pahar da bauturd, la un scaun
Da sidere si hodina si-on strop da
mdncare §i it mai videa ce-o mai fi.”

Varianta din Simand (Campia de Vest)
,,Deie Dumnezo voie bund

Cu palascari dimpreuna!

Noi suntem trimisi

De June si de mnireasa

%% Inf. Bejan Petru din Buteni; culegere Ioan Giura Delabuteni 1967.
% Toan Coste,loan Godea, op.cit, p. 91.
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Cu numele Gheorghe si Ana
Suntefi poftiti la a lor cununie.
Cununia lor asa a fi frumoasa
Daca-ti veni si dumneavoastra
La o masa da cina.

La on scaudn da hodina

La on pahar de bautura

Sa ne facem voie bund.

Sa traiasca tanarii!” >’

Varianta din Bocsig (Subzona Ineu)
,,Bund ziua oameni de omenie!
Multumim dumneavoastra!

X, Y va pofteste la nunta,

La un pahar de bautura

La un scaun de hodina,

La un pranz de mdncare

De la doua

Pdn la noua.

De-ar fi zece,

Toate or trece.

La mulfi ani!” '

Varianta din Sicula (Subzona Ineu)

,,Chematorul miresei si cel al mirelui spun pe rand cate doud versuri de oratie

Bund ziua la dumneavoasta
Multamim din partea noastra
Binete am dat

Multamita frumos am capatat
Suntem chematori de la rasarit
La dumneavoastra am venit
La nuntd sa va chemam

Si de veste sa va dam

Ca Florica Tetului

Si lonu Motului

Vi poftesc

La un pahar de bautura

La mai multe de voie bund
De la doua

330 Doru Sinaci, Rodica Colta, Dimitrie Otava, op.cit., p. 171.
33! Teodor Palcu Bidaica din Bocsig; culegere George Manea.
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Pan la noua

Do fi zece

Impreund le-om petrece
Inchin cu oluf cu iedera
Sa aiba tinerii incredere
Inchin un olut cu busuioc
Sa aiba tinerii noroc

De doriti si dumneavoastrd
Sa veniti la nunta noastra
Noi va zicem sa poftiti
Ca sunteti bineveniti

Ca mireasa-i pa gatate

Si junele ii pa plecate >

Varianta din Covdisding (Podgoria Aradului)
., Bund ziua cinstiti oameni de omenie
Nu mi-ti da sdlas si mie?

Ca si eu sunt un caldator,

Pe la dumneavoastra trecdtor.

Sunt bun de mancat,

De baut si de cantat.

Dar un pot bea nici manca,

Pana pe dumneavoastra la nuntd va voi chema.
Tanarul nostru mire dimineata s-o sculat
Fata alba si-o spalat.

Pe mine m-o chemat.

Ca la dumneavoastra sa vin,

Si cu una de pelin

Din varvul varverilor,

Din tulpina merilor,

Unde infloare bujorul,

Si da oaia cu piciorul.

Socrul mare m-o manat

Soacra mare m-o indemnat

Ca la dumneavoastra sa vin.

Multe dealuri am umblat

Multe vai am colindat,

Pana pe dumneavoastra v-am aflat.

Sus in varful muncelui

Sade puiul cucului!

%52 Radu Morariu, op.cit., p. 80-81
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Sade si tot ciripeste,

Si pe dumneavoastra la nunta va pofteste:
La o lingura de mdancare,
La mai multd voie mare,

La un pahar de bautura

La mai multa voie buna !
Un pahar,doua

Batar si noua

De o fi zece,

Cu totii ne-om petrece.

Eu as sta de as cuvinta
Dar md tem c-o innopta.

Si am de trecut munfi cu stanci
Vai addnci

Munti inalti si intunecosi,
Bine ca v-am aflat sandtosi.
Pasarica campului

Sade-n cornu plugului

Sade si tot ciripeste

Si din gura asa grdieste:

Va pofteste X la ospat

Cine o sti multami

Acela va bea vin de aici”.>>

Varianta din Cuvin (Podgoria Aradului)
,,Sandtate si voie bund de la X

Care va pofieste la un pahar de vin

La un pahar de bautura

Si la multa voie buna

Sa traifi la mulfi ani!”>*

Varianta din Barzava (Valea Muresului)
., lo-s catana imbrdacata

Si la casa dumneavoastra manata.

Gazda mea are on mare greomant

Ce-l poate baga in mormdnt

Si nu-1 poate tine

Pana nu-ti fi si dumneavoastrd acle

La un scaun de hogina

353 Inf. Jurj Toan n.1924 in Covisént, culegere ficuti de Ilie Persida in 1970.
33 Inf. Marioara Apostol, n.1951, Cuvin, culegere Simona Moroz 2011.
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La o masa si masind

La un pahar gi bautura

Si mai multa voie bund
Un ceas doud pdn la noud
Daca ar fi si zece

Tot noi l-om petrece
Gazda mea va roaga

Sd faceti bine sa-I cinstifi

. S . 555
Si la nunta sa veniti, etc”.

Varianta din Petris (Valea Muresului)
,,Noi suntem doi soldati legati,
De mire §i mireasd manati.

Va anuntam ca duminica viitoare
Vor avea si ddnsii o nunta mare.
Si nu se pot odihni,

Si nici nu pot dormi,

Pana nu si pe dumneavoastra va
vor poffti.

Cine din aceste dolii va bea
Impreund cu noi se va ospata.

Un ceas, doud, pdan’ la noud,

De la noud pan’ la zece,
Impreund vom petrece!

La anul si la mulfi ani!”>*°

Varianta din Seliste de Mures (Valea Muresului)
,,Noi suncem catane jurace de X
Madnace am vinit prin bruma,prin roud
Sa va aducem o veste noud

Veste noud §i nu grea

Pdna mdine veti vedea

Si venind v-as intreba

Serviti-ne mdine ori ba

La un scaun de hogina

La un pahar de rostocina

La un pranz de mdncare

Si la o veselie mare

Un ceas doud

3% Inf. Terente Ciucuritd, n. 1901, Barzava; culegere Ioan Crisan.
3% Emil Murgu, Comuna Petrig-trecut §i prezent. Contributie monograficd, Arad, 2009, p. 117.
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Pana-n noua

Sa fie zece

Daca va place a petrece
Si-n mana am luat

Un butuc mandru-mpanat
Si-n iel nu stiu ce-i bagat
Cdci mireasa/ mirele a gatat.
Stiu ca-i rachie de pruna
Cdnd o bei ai voie buna
Si-i rachie de la Godinesti
Cand o bei mult vorbesti.

Si la mulfi ani sa traiestil”.*®’

Varianta din Caprioara (Valea Muresului):
., Buna ziua, buna ziua

Noi am intrat in casa dumneavoastra

Cu o veste noud §i nu prea

Pana duminica s-o vedea

Intre aceste cuvinte sfinte

De la Sfintii Apostoli inainte

De la inaltatul mire cutare

De la inaltata mireasa cutare

Ei seara s-au culcat

Dimineata s-au sculat

Pa fata s-au spalat

La Dumnezeu s-au rugat

Ceas de casatorie

Zi de veselie

Si Cristos la nunta a fost chemat

Si nu s-a aparat

In loc de apd vin i-au dat.

Aicea am o ratie

De la gazda nost Vasalie(sau cum [-o temat)
Aici 1i ratie da la Godinesti

Daca bei bine vorbesti

Io tat am baut §i bine am vorbit

Daca beti si dumneavoastra

Mai bine va veti veseli la nunta noasta
(Inchina si unii si altii, beau, apoi doliesul zice)
Pa mine ma teama...

%37 Toachim Drigoi 1934, sat Seliste apud Mihai Pop, art.cit, p. 53.
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Sanatate buna oi lua

Da dumneavoastra ce raspuns mi-fi da
558

Da sau ba?”.

Varianta din Aletea (Ungaria)
,,Deie Dumnezeu voie bund

Cu palascarii d-impreuna!

Noi suntem trimigi de june si mireasd
Cu numele.... ca suntefi poftiti
Sambata (sau duminica) dupa masa,
La ora doua, la a lor cununie,

La o masa de cina, la un scaun de odihna
Si la un dans cu voie bund,

La un pahar de bautura.

Sa traiasca tinerii! 7>

Varianta din Otlaca Pustd (Ungaria)
,,-Buna zuua la dumnevoastra
Cinstita gazda noasta!

Am vinit ca suntet temati la uspat

La ficioru... sila fata...

P-on scauan da hodina,

Pa pranz, pa mneazaza, pa cind,

Pa o leac da bautura,
Dumnezo sd-i binecuvinteze!”.>®°
Varianta din Chitighaz (Ungaria)
,,-Deie Dumnezo, voie buna

Cu palascarii dampreuna!

Noi suntem trimigsi

Da la june si da la mnireasa

Cu numile Vasile si leva.

Suntefi poftiti la a lor cununie.
Cununiile lor ase a fi frumoasa
Daca-ti vini si dumnevoasta

La o masa da cina,

La on scauan da hodina,

La on dant cu voie buna.

Sa traiascd tandrii | Amin” !

38 Inf. Pavel Avramescu, n.1926, Caprioara, culegere Rodica Colta 2011.
539 Gheorghe Petrusan, Romdnii din Aletea, Editura Noi, Giula, 2004, p. 73.
7% Inf. Gheorghe Gabor, n.1928 in Otlaca-Pusti, apud Maria Gurziu Czglédi, op.cit, p. 49.
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Varianta din Micherechi (Ungaria)
,,-Buna ziua!

-Placa, sezi la noi!

-Sade-va binele,

Ca n-am rdnd d-a sedere,

C-am drum d-a merere.

leu sunt manat

Da la doi wvoamini din dat

Ca la nunta i placati

La fata (Bucului)

Si la ficioru(Macului)

Si va gatati §i vinit

Lune la satrd,

Mnercure la aluate,

Sdambata la ciupelite,

Duminica la on pahar da bauturad,
Si la multa voie bund.

Ganduri bune va ganditi,

Si la nonta si viniti.

Ganduri bune, uominiie,

Ca la gazda mneu si am ce-i spune.
-Multamim, Dumnezo deie noroc la tanari!
Séndtate bund” %

Oratii de nunta

Oratia zvornicului

Stati nuntagi, luati aminte
La vreo cdteva cuvinte!
Acesti fii de vita buna
Astazi ei doi se cunund.
Sa-si cunoasca oricand vrerea
Si barbatu §i muierea!

Sa tind unu la altu

Si muierea si barbatu!

Sa guste ce-i mai de soi
Cand sunt numai amandoi!
Precum legea legiuieste
Precum datina grdaieste!’®

¢! Inf. Mihai Brindas, n. 1912 in Chitighaz, apud Maria Gurziu Czglédi, op.cit., p. 50.
%82 Inf. Teodor Czirle apud Maria Gurziu Czeglédi, op.cit., p. 52.
9 Inf. Dorina Culda, n. 1980, Almas, apud Paul Nicusor, op.cit, p. 137.
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Oratie la legarea si descuierea portilor
,, Cum te-ai cutezat

Aici de-ai intrat

In curtile noastre?

Noi vom incuia

Prin putin cuvdnt

Cu cumatrii-n rand!

De aici nu-ti iesi

Pana nu-ti ghici

Soiul cel dintai

Soiul cel de-al doilea,
Soiul cel de al treilea:
-Ce umbra-i mai groasa?
-Ce lemn mai uscat?

-Ce nod nu-i innodat?

Ca noi ne-om ruga
La Dumnezau mare
Ca noi de-om cadere
Ori intr-o prinsoare
Ori la inchisoare

Ca s-avem scapare!
Dumnezeu o zds:
Cdte ai legate

Iti vor fi legate

Si ce-ai dezlegare
Noi nadejde avem

La Domnu din cer.
lar noi ne-am rugat
Dumnezeu ne-o dat
Un cuvant inalt

De tofi s-au infricat!
Si prin frica mare
Bate vantu tare.

-Ce umbra-i mai groasa?
Umbra stogului.

Ce lemn ii mai uscat?
Ruda de la car.

-Ce nod nu-i innodat?
Nodul cel de brad.
Toti sus in picioare
Ca acum am plecare!
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Fie voie buna
La toti impreuna!”.>%
Oratia la casa miresei
,,-Ce vant va aduce pe aici, cu asa galagie mare?
Ascultati voi oameni buni,
Ce voi spune nu-s minciuni,
Noi am anuntat in sat,
Si la biraime am aflat,
Ca sa mint nu are rost.
Ca fata lui Vasalie
A plecat pe omenie,
Si c-ar fi la Dumneavoastra,
Sa ne-o dafi sd fie a noastra
Ca noi de la biraime
lata cerem gsi-o hartie
Ca sd ne-o dati pa vecie”’®

Cantec la scoaterea miresei din casa
lard-ti adu aminte,

La masa sezand

Si mereu gandind.

Stii tu ce ti-am spus,

Cand eram mai multi?

Sa nu te preumbli pe ulita noastra

In papuci tropotind, din rochii sfosnind,
Ca noi am avut mdandru tinerel

Si el te-a vazut, draga i-ai cazut!

Si el a umblat si a adunat

Catane barbate §i toate inarmate,
Mpreaja v-am intins, pe tine te-au prins!
In casd te-a bagat,

In casd, dupd masa,

Si te-a imbaltat

Cu un balf frumos

Fie-ti de folos!

Cdte fire in el, atdtea dupa el,

Fire de bumbac ca sa-l porti cu drag,

. . . < 13> 566
Fire de matasa, ca sa-i fii aleasa!”.

%4 Inf, Loghin Jula, n. 1886, Hontisor, apud Paul Nicusor, op.cit, p. 137.
%% Teodor Palcu Bidaica din Bocsig; culegere George Manea.

289

https://biblioteca-digitala.ro



Varianta din Temesesti
Stii tu ce ti-am spus
Fecioara ieri, alaltaieri
Sa nu te preumbli
Pe ulita noastra
Opinci tropotind
Margele zaraind

Ca noi avem

Un tanar mirel

Si el te-o ochia
Urma ti-o lua

Pana te-o afla

Daca te-o afla

De parere buna
Mirele ti-o adus

Un baltut frumos
Mandru de matasa
Sa-1 porti sandtoasa,
Cdte fire-n el

Atdtea dupa el

Tot cu voie buna

Cu mire-mpreund

. 567
La mulfi ani.

Cantec la plecare spre biserica
,,Fecioara-ti aduci aminte,

La masa sezand.

Roaga-te mai roaga!

Intdi lui Dumnezeu,

Si lui taica-tau.

Cd tu ai avut niste frati barbati,
Si tare-narmati,

Ei s-au laudat,

Ca nu te-or lasa

A te-nstraina.

Dar vad ca te lasa

Sa te-nstrainezi.

3¢ Emil Murgu, op.cit., p. 119.

37 Inf. Fane Mosu, sat Temesesti, jud.Arad; culegere inv. Iosif Dohangie 1968 apud Ioan Meitoiu,
Spectacolul Nuntilor.Monografie folclorica, Ed. Comitetul de Stat pentru Cultura si Arta, Casa
Centrala a Creatiei Populare Bucuresti, Bucuresti, 1969, p. 325-331.

290

https://biblioteca-digitala.ro



Peste munti caruti
La altii parinfi.
Peste munti cu brazi
Si la altii frafi.
Peste munti cu flori
La alte surori.

Peste munti cu spini

.. . .95 568
La altii vecini”.

Mireasa isi ia ramas bun
Varianta din Temesesti
La masa sezand

La noi ne rugdnd

La tdicutu meu

Sa ma ierte el

Ca unde m-o manat
Nu [-am ascultat

De astazi inainte
Noi ne despartim,
lar a doua oara
lara ne rugam

La mdicuta mea

Sa md ierte ea,

Eu tatele i-am supt
Bratele i-am rupt.
De astazi inainte
Noi ne despartim

Ca eu ma duc

Peste munti carunti
La alti stapani-

La mulfi ani sa trditi
Tubitii mei pdrin,ti/ﬁy

La plecarea la cununie

Varianta din Temesesti

Givarul miresei se aseaza In usa si zice:
Unde te-ai bagat tu mire

Nu te-au intrebat

%% Ibidem, p. 120-121.
%% Inf. Fane Mosu, sat Temesesti, jud.Arad; culegere inv. Iosif Dohangie 1968, apud Ioan Meitoiu,
op.cit., p. 325-331.
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Si tu te-ai bagat

In gradina noastra
Intre flori frumoase

Si tu ti-ai ales

Dintre flori frumoase
Floarea cea mai draga
De-aici nu-i iesi

Pana nu-i plati

Cizme soacrei

Clop socrului.

Givarul mirelui raspunde:

Nu te lauda

Ca lauda-i a voastra
Dobdnda-i a noastra
Avem g-om plati
Cizme soacrei

Clop socrului

Ca avem

Un mirel tanar

Si el ca mi-si are

Un buzdugan de argint
Si sus [-o arunca
Jos l-o slobozi

Cand el o lovi
Usile-or sari

Si noi om iesi.

Mirele scoate banii si-i di soacrei si socrului.’”

Pe drum spre cununie
Varianta din Temesesti
Tot mergand, mergand
Pe drumut nainte

Si noi ne uitand

De laturi de drum
Vedem si vedem

Stur de turturele

Dar nu-s turturele

37 Inf. Fane Mosu, sat Temesesti, jud.Arad; culegere inv. Tosif Dohangie 1968 apud Ioan Meitoiu,
op.cit., p. 325-331.
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Ca-s surori de-a tele,
Dar cea peste vale
La cea casd mare
Sunt trei flori alese
Floarea graului

Si cu a vinului

Si cu a mirelui-
Stau si se pildesc;
Cea din cea mai mare,
Floarea graului,
Ea ii grai iara:

-lo mi-s mai mare
Ca fara de mine
Nu traieste nime!
Floarea vinului:

lo mi-s mai mare
Ca fara de mine
Bine sa se stie
N-ar fi veselie!
Floarea mirelui
Ea ii grai iara:

Ba io mi-s mai mare
Ca fara de mine
Nu petrece nime!
Tacet flori tacet
Nu va mai pilditi:
Toate vi-s a mele
Floarea graului
Pelita-i a mea
Floarea vinului
Sdngele-i a meu
Floarea mirelui
Paruta-i a meal””’

Cantecul miresei

Varianta din Rostoci-Fecioara
,,La Vadu de Sus

Ainam si dainam fecioara
Buna cursa am pus,

™! Inf. Fane Mosu, sat Temesesti, jud. Arad; culegere inv. Iosif Dohangie 1968, apud Ioan Meifoiu,
op.cit., p. 325-331.
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Ainam si dainam fecioara
Faina vulpe am prins
Ainam si dainam fecioara
Vulpe cu cercei

Ainam si dainam fecioara
Sezdnd la vitei

Ainam si dainam fecioara
Vulpe cu margele

Ainam si dainam fecioara
Sezdand la vigele

Ainam si dainam fecioard”."

Varianta din Crocna-Mireasa
,,Bine ti se sade mireasa
Ainam §i dainam mirelui

Un mirel tanar mireasa
Ainam §i dainam mirelui
Traire-ai cu el mireasa

Ainam §i dainam mirelui

De la tinerete pdn la batranete

) R 573
Ainam §i dainam mirelui”.

Varianta din Crocna-Cununa
,,Bate ceasu numa unu

lo ma duc sa ma cununu
Ainam §i dainam cununa
Bate ceasu numa doi

lo merg maica de la voi
Ainam §i dainam cununa
Bate ceasu numa trei

Ilo ma duc maica d-aci
Ainam §i dainam cununa
Bate ceasu numa patru
lo merg maica la barbatu
Ainam §i dainam cununa
Bate ceasu numa cinci

Ilo ma duc maica d-aici
Ainam §i dainam cununa
Bate ceasu numa sasa

572 Inf. lancu Mogos, n. 1929, Bostoci, apud Paul Nicusor, op.cit, p. 137.
7 Inf. Stefan Omota, n.1930, Crocna, apud Paul Nicusor, op.cit, p. 137.
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. " . <5 574
Ilo ma duc in alta casa”.

Varianta din Buteni-Cununa
,,Bate ceasul numai unu

Eu ma duc maica la drumu
Hai nam si dai nam cununa
Bate ceasul bate doi

Eu merg maica de la voi

Hai nam si dai nam cununa
Bate ceasul numai trii

Eu ma duc maica d-aci

Hai nam si dai nam cununa
Bate ceasul numai patru

Eu merg maicad la barbatu
Hai nam si dai nam cununa
Bate ceasul numai cinci

Eu ma duc taica de-aici.

Bate ceasul numai sasa

Eu ma duc in alta casa.

Hai nam si dai nam cununa”.>”

La invelitul miresei
,»Doamne-ajuta sfinte Doamne,
Unde ajuta Dumnezeu

Nu te gandi c-a fi rau

Noi acuma te-om ruga,
Cumatra pe dumneata

Ca sd te scoli in picioare
Sa-mbaltesti o dalba floare
Hai nam si dai nam mireasa
Lasati portul cel fetesc

; . 576
Si apuca cel nevestesc”.

Varianta din Lunca Tuzului®’
., Rujita din gradina,

Hai nam si dai nam mirelio
Ce-ai grabit de-ai inflorit?

*7 Ibidem.

375 Inf. Bejan Petru; culegere Toan Giura 1967.
37 Inf. Bejan Petru; culegere Toan Giura 1967.
77 Toan Coste, Ioan Godea, op.cit.,p. 94.
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Hai nam si dai nam mirelio
Ori tii vremea ti-o vinit?

Hai nam si dai nam mirelio
Sa-ti lasi tata sa-ti lasi mama
Hai nam si dai nam mirelio
Sa-ti lasi frati sa-ti lasi surori
Hai nam si dai nam mirelio
Sa lasi gradina cu flori

Hai nam si dai nam mirelio etc.”.

Varianta din Bocsig-Fecioara
,la-ti mireasa ziua buna
Hoinam i dainam fecioara
De la casa, de la muma,
Hoinam i dainam fecioara
Bate ceasul, bate unu,
Merg maica sa ma cununu
Bate ceasul, bate doi,

Eu plec maica de la voi
Bate ceasul, bate trii

Eu merg maica de aci.
Bate ceasul,bate patru,

Eu merg maica la barbatu.
Bate ceasul, bate cinci,

Eu merg maica de aici.
Bate ceasul, bate sasd,

Eu plec maica de acasa.
Bate ceasul, bate sapte,

Eu merg maica mai departe.
Bate ceasul, bate opt,

Eu merg maica in alt loc.
Bate ceasul, bate noud,

Eu plec maica-n casa noud.
Bate ceasul bate zece,

lesi maica de ma petrece.
lesi mireasa din camara
Si-fi scoate hainele-afara
Cele bune, cele rele,

Care ai fetit cu ele.
Plange-ti fata parul tau,

In casd la taicd-tau
Plangefi fata chica ta
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In casd la maicd-ta.
Ramai taica sanatos

Ca un mar putregaios.
Ramai maica sanatoasda
Ca o para vermanoasa”.

Varianta din Bocsig-Cununa
., Asta-i fata omului

Norocu feciorului.

Hainam si dainam cununa
Plange-ma mama cu sete,

Ca ti-am iesit dintre fete
Hainam si dainam cununa
Numai nu ma plange rau

Ca mi-am ales ce-am vrut eu
Hainam si dainam cununa
Taica taica dragul meu

Sa nu fii suparat rau

Hainam si dainam cununa
C-asa lasat Dumnezeu

Sa ma duc la sotul meu
Hainam si dainam cununa
Asa-a lasat Precesta

Ca sd-mi invelesc chica”.”™
Varianta din Sicula®”

., la-ti mireasa ziua buna
De la stele de la luna
De la mama ta cea buna
De la fete si feciori

De la gradina cu flori
De la veri, si varsune
De la gradina cu pene”.

Varianta din Chigineu-Crig**
., Miresuta, sort cu flori,

le-fi gdndul de la feciori,

Si ta-1 pune la barbat,

378 Teodor Palcu Bidaica din Bocsig; culegere George Manea.
579 Avram Onita, nascut 1929, Sicula, apud Radu Morariu, op.cit., p. 85.
3% Cantata de prietenele miresei in timp ce o imbraci pt. cununie apud Stela Mitiut, op.cit., p. 123.
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Ca cu el t-ai maritat.
Mireasa, cununa ta,
Mnila-ni da maica ta.
Mireasa, cercelul tau,
Mnila-ni da tata-to”.

Varianta din Chigineu-Crig™*'
,, Frunza verde s-o alund,
let mireasad ziua bund,

Di la maicuta cea bund,

Di la frati, di la surori,

Di la gradina cu flori,

Dr la strat da busuioc,

Dt la ficiorii dan joc,

lesi maicuta la caput,

Si-mi ardta drum batut,

Nu ma purta maicd rau,
Pana-s in ocolul tau,

Ca m-oi lua §i m-oi duce,
Pasta duoa dealuri verzi,
Ca in veci nu md mai vezi”.

Variante din Petris-Cununa

,,Hei iam si dai nam cununa,

lara iti ada aminte

Sus la rasarit

Ca tu ai avut gradind frumoasa
Frumos v-ai arat si v-ai semanat

Si v-ai si grapat, flori ai semanat
Mandru au rasarit, frumos au inflorit
Flori de toate flori si dragi la feciori
Si casuta ta ce-i ca iedera

Frumos v-ai penat, cu drag v-ai purtat
De astdzi inainte

Vremea ti-a venit

Portul sa ti-1 schimbi

Portul cel fetesc

Pe cel nevestesc

.. R 582
Hei iam §i dai nam cununa”.

81 Cantatd de vornicul miresei inainte ca alaiul si porneasci spre cununie, apud Stela Mitiut,
op.cit., p. 123.
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Strigarea cinstelor

Varianta de la Tisa
,,Ho,ho,ho mdi fratilor!
Bucuria mesenilor

Dupa un bine altul vine.
Treaca raul ca paraul,

Vina binele ca albinele.
Auzit-am, auzit,

Ca pe la noi s-a incuscrit.
Crisenii cu plescuteni,

luan cu Patru Catanii.

Patru zdce nevestii:

Mai nevasta noi avem un bdiat,
Care s-a facut mare, de insurat.
Tu ce zici, unde sa mergem?
Sa-i aducem nevasta si noud nora
Dar sa nu se puna cu noi

Sa ne faca focu,

Dar sa nu ne scuture cojocu
lo m-am gandit la fata ceea
A lui Gheorghe din Crigeni,
E o fata buna, frumoasa

Dar si sandtoasa

Potrivita cu fecioru nostru.
Se hotarara ei si plecara
Dar pe drum intrara,

Pe la George asa-ntr-o doara
Si cu ei il luara.

Sa le dea ajutor,

Pentru a lor fecior.
Intelegerea a mers bine
Pentru ca si cei tineri

S-au ingeles tot bine.
Intelegerea fiind facutd,

Fara disputa,

Se trece sa se hotarasca,
Cine sa stapaneasca

Tot convoiu de nuntasi,

In frunte cu mirii dragdlasi.
Ei s-au hotarat,

382 Emil Murgu, op.cit., p. 122
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Si au chemat ca nanas

Pe Patru de la Sat

Care a asteptat,

Sa fie rugat.

-Acuma-i acuma, -zice Patru
Mai muiere, ce ne facem?

Ca nu putem mere cu mdna goald,
Trebuie sa cumpdram ceva miresei:
Niste cercei,

Ca bine-i sta fara ei,

Niste margele,

Ca bine-i sta fara ele.

Dar muierea-i zice:

-Las pe mine, ma descurc eu;
O sad iesim cu fata curatd,

Si onoarea nepatata,

Dupa cum se si arata.

Se sufleca nasa, se sufleca,
Pana la coate

Si le facu pe toate;

Asa cum se poate,

Dar nici alea cum se vede.

Si a facut nasa nigte placintele,
Sd-si rupa mesenii dintii cu ele;
Niste placinta cu jintita (coreasla)
Mulsa de la caprita

Placinta cu branza de oi,
Mulsa pe dinapoi,

Asa cum faceti §i voi.

Si cu brdnza de vaci,

Mulsa printre craci.

Mai cinsteste nasul pe mireasd
Cu o carpa de cap frumoasa
Sd o poarte sandatoasd,

Ca la anul sa fie groasa.

Si mai face nasul cinste,

O rochie toata in dungi,

Sa o acopere pe buci.

La mire o camasa

Si o pereche de nadragi largi,
Sa nu-i crape printre craci.

Si mai cinsteste nasul pe mire §i pe mireasa
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Cu o suma de bani, doud mii lei

Batuti cu ciocanul,

Mirele si mireasa sa boteze pana la anul
Banii au semnul stapanirii pamdntesti.
Tinerii sa fie ai stapanirii ceresti.
Strigarea continua

La sfarsit
Cine gura ca ne-o da
Frumosi bani o capdta”>®

Varianta din Temesesti
Hai siiara dara

Pa urma de-asara

Pa urma si pa bruma

Hei buna-i masa, buna?
Meseni de la masa

Si domnului (numele) nanasul
Tot pa voia dumitale

La nunta buna

Multi oameni s-aduna
Dragii nosti

Noi de azi dimineata

Tot bem §i mdancam

Acum §i noi la randul nost
Trebuie sa ne-aratam

Cu cinste frumoasa
Inaintea dumneavoastra.
Cu-n colac de grau frumos
Sa fie sanatos!

Este un taner

Cu branza

De la manza

Da nu-i de la manza
Ca-i de vaci

Ba-i de oi

Mulsa pe dinapoi
Ba-i de capre
Mulse de babe.

% Joan Arapas, op.cit., p. 272-274.
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De-o fi cu indemdna
Cumatra mare

Sa prinda la mancare
Sa fie cu voie buna.

Tot acela om
Ce-o trabuit

O cinstit

Ce mai trebuiegte
Pe tanara noastra
Cu-n ban

Batut cu ciocanu
Ca sa nasca
Pana la anu.

Tot aceea familie
Cinsteste pe mireasd

C-o cdrpa frumoasa

De in

Ca sd-i faca inima deplin.
Cdte fire-n ea

Atdtea dupa ea.

Tot aceea oameni

Mai cinstesc

C-o0 uiaga de vinars

S-o0 puna tofi pe sub nas,
Multi ani sa trdiasca
Mirii, nanasii si meseni.

Alta cinste:

Cu-n carnat de porc mort
Bine ca-i mort

Ca-n straita-1 port

Ca de —ar fi viu

Ar face gurliu

Cu ochii ne-ar vedea

Cu picioarele ne-ar calca
Si cu coada ne-ar indrepta
De n-ar sti pe ce ulita da.

Dumnealor au avut doi cai porumbei
Io prins la cocie
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S-o0 repezit pand la Varadie
Si-o umplut o butie de rachie
S-o0 venit pana la Savarsin
Si-o dat la cai fan

De la Savarsin pana la Cuiag
O mars mai mereuas

De la Cuias o mars mai din trop
Panda la Toc

De la Toc o mers mai mereu
Pana la Ilteu

De la llteu o luat-o galop
Pana la cel mare pod

O venit mai din fris

Pdna la Petris

Cu asa o butie craiasca

Pe noi sd ne cinsteascal®™

Varianta de la Bata

.81 mai bund sara,

Meseni gi la masa,

Cdtane frumoase,

Ca scifi bine

Ca la vita buna

Tat sa mai aduna.

Ca i noi gi-aia ne-am adunat
Sa sinstim mirele nost

St mireasa noastra.

Ca s1 ei ne-or cinstit

Cu mancare, cu bautura

St cu voie bund,

Sa ne umble gin gura in gura!
Ca mirele nost

Si mireasa noastrd,

Or avut un nanas,

St o nanasa...

St nanagii sinstesc

Casa st masa

Cu o mie gi lei, banii,
Dumnezau sa le lunjieasca anii.

% Inf. Fane Mosu, sat Temesesti, jud.Arad; culegere inv. Iosif Dohangie 1968, apud Ioan Meitoiu,
op.cit., p. 325-331.
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Si mai scifi bine

Ca mirele nost

Si mireasa noastrd,

Mai au st o moasa

Si un mosoi.

Si mosorii sinstesc tinerii nostri
Cu alta mie gi lei, banii
Dumnezdu sd le lunjieascd anii... etc.”>®
Strigaturi de nunta

La mireasa

Miresuta dupa tine

Nu vazui plangand pa nime

Da dupa mirele tau

La toate le pare riu.’*®

Miresuta cu cunund

la mai fa-fi tu voie buna
Ca mirele gi-o facut

O luat pa cine-o vrut
Miresufd cu pene-n frunte
la-ti gdndul da la ragute
Si ti-l pune la barbat

Ca Dumnezo ti l-o dat

Si cu el te-ai cununat.”™’

Fa-ti tu fina voie buna
Ca si finu si-o facut

C-o0 luat pa cine-o vrut.’**

Mireasa da buna sama
Dai cununa p-o naframa
Ca cununa-i foarte grea
Toate grijile-s in ea.

Miresuta dupa tine
Nu vazui plangand pa nime
Da dupa mirele tau

385 Delia Micurescu, Stropi de vatrd banateand, ,,Vasile Goldig” University Press, Arad, 2010, p. 311-312.
%8 1 enuta Suciu, Leasa; culegere Iulia Botici 1975.

%87 Mariuta Tarca,n. 1901, sat Poiana; culegere Iulia Botici 1975.

3% Eleonora Asliu, Hontisor; culegere Tulia Botici 1975.
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Plange iarba de sub piatra
Si inima dantr-o fatd.”*’

Frunza verde da pa coasta
Frumoasa-i mireasa noasta.
Si iar verde da pa rat

Nici mirele nu-i urdt

Numa oleaca-i negricios
Cum i omu mai frumos.””’

Mai mireasd, faind aleasa
N-ai nimic pa langa casa,
Numa clogca si doi pui

Si altceva nimica nu-i.>"!

Frunza verde de cireasa
Mandpri-s ochii la mireasa
Dar la june nici ca-i pasa
C-o duce la el acasa.

Plange fata si suspina

Ca te bagi in casa strina
Plange fata, plange da,

Cd mergi de la maicd-ta.””

Mire, mire, dupa tine

N-am vazut pldngdnd pe nime
Da dupa mireasa noastra
Plange frunza de pe coasta
Plange iarba de pe rdu

Inima dintr-un flacau.

Frunza verde de cireasa
Frumoasa ii mireasa noastra
Dar si mirele-i frumos

C . g < 593
Parca-i din duceanda scos.

Hu iu,iu pa dealu gol
Ca mnireasa n-are fol

%% Ana Pocsoard, n.1922, Zimbru; culegere Iulia Botici 1975.

3% Inf. Vesalina Tosefina Stanild, n.1952 Gurahont; culegere Cristina Ognean 2011.
! inf. Bacos Mirioara, n.1956, Valea Mare; culegere Tulia Botici 1974.

92 Joan Coste,loan Godea, op.cit., p. 112.

%93 Radu Morariu, op.cit., p. 85.

305

https://biblioteca-digitala.ro



Da io face junile

. o 594
Cand o tunde canile.

Mireasa in urma ta
Plange oare cineva?
Da dupa junele tau
La multe le pare rau.

Frunza verde da pa coasta
Frumoasa-i mireasa noasta.
Frunza verde de pe rdt

Nici junile nu-i urdt.>”

La mire

Amardte-s fetele

Ca sa-nsoara junele

Numa mie-mi pare bine

Cd sd face neam cu mine.”*®

Frunza verde de pe rdt
Mirele nost nu-i urdt
Numai o tarda cam buzat

Cd prea multe o sarutat’’

La nas- nasa

Cumatra-i cu rochie noud
Si cumatru tine doud.

Una vinde pa sifoane

Una dd pa telefoane.™"

Hai numa si numa

Sa jucam pa cumatra
Cumdtru sd nu stie

Sd facd-n casd manie.”””
Bata-te focu nanas

Voie buna capatasgi
Crezusi ca te-om lauda

3% Doru Sinaci, Rodica Colta, Dimitrie Otava, op.cit., p. 177-178.

395 Inf Marioara Apostol, n.1951, Cuvin, culegere Simona Moroz 2011.
3% Rozalia Aslau, n.1935, Zimbru; culegere Tulia Botici 1975.

%97 Radu Morariu, op.cit., p. 87.

%8 Petru Groza, n.1926, Leasa; culegere Iulia Botici 1975.

% Dumitru Cornea, Lazuri; culegere Iulia Botici 1975.
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A C 600
Atunci cand -om dascanta.

Frunza verde da pa dos

Frumos ii cumatru nost
. Ao 601

Da cumatra-1 tapa jos.

La nanasa la urechi
Fierbe oala cu curechi
Si la nanasa la gura

< 75 602
Ferbe oala cu pasula.

La nanage pa carare,
Marg paduchii la plimbare,
Nici aceea nu-i ase

Numai gura ta cea re.*”

Cumatra s-o laudat

Ca-i cea mai bogata-n sat
Are-o vaca si-o junincd
Si-o gurd cdt o opinca.®™*

D-aci pana-n Fagarasi
Nu mai ieste ase-nanasi
Nici la Migca, nici la Galsa
Nu mai ieste ca nanasa.

Hu iu,iu cumatru mare,
Tucut fina dumitale

Si cercelu dan ureche

Si gura cdnd i-o fi sete.*”

Cdce oasa pa su masd
Tdace-s da cumdtru roasd
Patru zdle n-o mancat
Da acum s-o saturat.®®®

69 Maria Stanil, n.1920, Bontesti, apud Paul Nicusor, op.cit., p. 132.

1 Inf Borlea Vasile n.1934, Zimbru, apud Paul Nicusor, op.cit., p. 132.

%2 Joan Coste, Ioan Godea, op.cit. p. 112.

603 sk Misca.Studii monografice, Editura Mirador, Arad, 2004, p. 134.

9% Inf Vilica Farcut, n.1933, Secas, apud Paul Nicusor, op.cit., p. 133.

95 Doru Sinaci, Rodica Colta, Dimitrie Otava, Monografia comunei Simand, Editura Mirador, Arad,
2012, p. 176-1717.

69 inf Muresan Iulia, n.1937, Bontesti; culegere Iulia Botici 1975.
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La socru

Hei sireacu socru strin
De —ai face apa vin

Nu-i faci pa voie deplin
De-i face apa bere

Strinu mai mult isi cere.
Da sireac taicutu meu
De-i fac bine, de-i fac rau
Tot imi zice puiul meu.*”’

La soacra mare

lesi afara soacra mare

Ca f-am dus scarpandtoare
Pana ea te-o scarpana

.« e A 608
Sapte ani i i-o manca.

Tine-te tu soacrd mare
Ca-ti aducem nora tare
Sa-ti ajute la ciubar
Sa te scuture de par.

Mai mireasa draga me
De ti-o fi soacra-ta re
Matura casa cu ie.

Da la use pan la masa
Grumazu dan ie sa iasd.

Tine-te tu soacrd mare

Ca-ti aduce nora poale
Poale albe da bumbac

De-i purta on pui da drac.*”

Tine-te tu soacrd mare
Ca-ti vine maturatoare.

Bucura-te soacra mare
Ca {-ai dus pieptanatoare
Pa unde te-o pieptana

. p 610
Sapte ani nu te-o manca.

07 Marjoara Zimbran, n.1930, Zimbru; culegere Iulia Botici 1975.
%% 1 enuta Suciu, Leasa; culegere Iulia Botici 1975.

%% Tyulia Nicoard, n.1923, Avram lancu; culegere Tulia Botici 1975.
%10 Toan Coste,loan Godea, op.cit., p. 112.
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Soacra mare isi afard,

Si te-aseaza pa butuc

Si vezi ce nora-t aduc,
Ca-i harnica si frumoasa
Bund gazdoaie la casd.®"
Mniresuta draga me,

Da o fi soacra-ta re
Maturd casa cu ie

Si ocolu cat i vre!

Bucura-te soacra mare
Ca-t aduce nora poale
Si ti-i imbrdca cu iele
Sa te duci dupa surcele.*”?
La bucdtareasd

Socdcita di la oale

Si-o facut jebu la poale

. hs 613
Sa fure carnea dan oale.

Socdcita da la oale

Si-o cusut jebul la poale
Sa fure carnea de oaie

Sa marga-n fundu gredinii
Ca s-0 mdnce cu vecini.®"*

Repertoriul funebru

Bocete

Dupa mamd

Tdace ci plang maicuta bine,
Da nu te plang ele ca mine,

Ca io-n lume fara cine (tine)
Maicuta draga n-am pd nime.
Ca numai pa cine (tine) te avui
Si pa cine (tine) ce (te) pierdui.
Draga me, mdicuta me

Pa calea ce-ai apucat

De fratinu de-i fi dat

Ot sk Afisca. Studii monografice, Editura Mirador, Arad, 2004, p. 133.
2 Doru Sinaci, Rodica Colta, Dimitrie Otava, op.cit., p. 178.

13 Ibidem, p. 179.

614 Stefan Costea, Dumitru Costea, op.cit., p. 168.

309

https://biblioteca-digitala.ro



Si de-o fi a te-ntreba

-Ce mai face soruta?

Tu sa-i spui maicd asa:
Ca sunt tare sangurea

Ca n-am frati si n-am surori
N-am nici fete, nici feciori
Tie maica-ti pare bine

Ca tu m-ai avut pa mine.
Da io maica cand oi muri
Cu straini m-oi ndcdji.
Nici sord sa md ciceascd
Nici fiica sa mad jeleasca

Trageti bourenii mei

Ca nu tragefi neaud gre

Ca tragefi pa mdicuta me,
Ea o plecat p-o cale lunga
Ochii mnei sa tit o plangd.®"
2
Draga me, maicuta me
Doamne cum de te-ndurasi
De pe noi tu ne ldsagi.
Nu si-e tie maica jele
De noi, ficugele tale

C-am ramas noi sangurele
Ori maicutda-n pamant ii bine
Ca din el nimeni nu vine.
Aud io §i maica mea

Nu pleca, nu ne lasa.b'®

3

Draga mea §i mama mea
Scoald mama si ne spune
Cum sa mai traim pa lume.
Scoald spune-ne-un cuvant,
Nu te baga in pamant,

Ca cine merge-n pamant
Napoi nu vine mai mult,
Moarte, moarte, ce-ai cotat
Ca nime nu te-o chemat,

5 Inf. Ana Gat, n. 1921, Zimbru; culegere Tulia Botici 1973.
81 Inf. Tosana Mihit, n. 1918, Zimbru; culegere Iulia Botici 1973.
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Moarte, moarte de te-as prinde
Tat cu paie te-as aprinde,

Tat cu paie si cu spini,

Ca-i lasat doi prunci strdini.

Mama mea, mdicuta mea
Pruncii tai, florile tale,
Cdnd te-om intdlni pa cale?
Ca te scoatem din ocol

Te pldangem cu mare dor,
Numa luna §i trei stele

De la pruncii tdi cu jele.

Da io maica te-as vdita

Da ma doare inima.

Cel ce n-are pa nime

Mult plange pand-i lume.
Ca nici io nu am pa nime
Plange inima in mine.

De nu ai o maica dulce,
Unde truda ta te-i duce?
Cine n-are maica draga,
Unge truda lui sa mearga?
Ca si eu sarac de mine,
Nici am mamd, nici am tatd,
Gandesti ca-s nascutd-n piatra.
Nici am frat, nici am surori
Gandesti ca-s facuta-n flori.
Maica mea, maicuta mea.®V’

Dupa tati

Taica meu i scump mai iesti,
Da pa mine cui ma lesi?

Ca ma legi tu sanguruga
Fara tata si maicuta.
Sdangura-s io ca un cuc

Si n-am inge sa ma duc.
Taica meu i scump mai iesti
Fara cine (tine) cum traiesc?
Tat strind, tat ndcdjita

Ma lasi cu inima fripta

17 Toan Coste, Ioan Godea, op.cit., p. 113-114.
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Ce dusi ginge nime nu vine
Si ma lasi tatd pa mine.*'®

Dragul meu gi tatal meu
Da ridica-ti ochii tai
C-am ramas ca vai de noi.
Holda ni se parlogeste
Plugul ni se rugineste

Si ramanem prunci saraci
Fard tatd, fard cap.®"’

Bocet dupid sot

Dragul mneu §i sotu mneu
Da de ce n-ai fost mai rau
Sa ma bati cu zbici da ata
Sa ci pot uita in viafa.

Sa ma bati cu zbici gi fune
Sa ci uit pa asta lume.

Ca gi amu am zdle grele
Zale, nopti cu amar §i jele
Se m-oi fase nis nu sciu
Gi banat si gi pustiu.®*

Auzati voi mai gropari

Sa nu punefi pamant greu
Pa cieptut la soful mneu

Ca nu v-o facut nici un rau.
El apuca calea si-a lunga,
S-amu grabeste ca s-ajunga
Inge-nfloare tamdia,

Sa nu mai vina cat lumea.
Inge-nfloare ciuperiu

Sd nu mai vind cdtu-i sieriu.
Aud io §i sotul mneu
Incingeti ména pdstd groapd
Sa ci iert si tu ma iartd.’*'

%18 Rozalia Dan, n. 1926, Brusturescu; culegere Iulia Botici 1973.
®1% Nicolae Béru, op.cit., p. 268.

20 Josana Borlea, n.1911, Zimbru; culegere Iulia Botici 1973.

2! Tulia Bacos, n. 1887, Zimbru; culegere Iulia Botici 1973.
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Bocet dupd sot pe drum spre cimitir
Haideti voi boi, haideti dragi

Ca nu ducefi lemn de fagi

Ci duceti stapdnu vostru.

Tineti-va morminti bine
Ca iata George la voi vine
Nu vine sa-ntinereascd
Vine ca sd putrezeascd.*™

Bocet dupi fecior

Aua, Doamne ficioru meu,
Inge-o fost sfarsitu tdau,
Pasta sina, pantra roti
Ca tu ne-ngrozigi pa tofi.
Nu ti-o fost maica tie jele,
Sa ma lagi fara avere,
Fara avere si pucere,

La batranelile mele.

Vina draga dacad poti

Din jelea asta sa ma scoti.
Vino draga, mai Indrei
Dan cinzai ca sa ma iei,
Sa ma duci inge tu vrei
Sd nu mai raman pa lume,
Gi cinzai §i gi rusine.®*

2

O loane fecior scump,
Cum de vrei tu sa te duci,
Si sa lagi pe fraftii tai
Suparati ca vai de ei.

Uite loane n-gdndu tau
La fete si la feciori

Cum pldng ei de jelea ta,
Cd ei nu te pot uita.***

622 Joan Aripas, op.cit., p. 279.
%23 Floare Lucaci, n.1894, Zimbru, culegere Iulia Botici 1973.
2% Nicolae Béru, op.cit., p. 268.
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Bocet dupd fatd mare
Scoala scumpa fata mea
Cum te duci tu §i ma lagi
Ndcajita cu ai tdai frati

Cum de tu te-ai indurat

De pe noi acum ne lasi

Sa vezi pe Ghiorghita al tau
Necdjit ca vai de el **

Bocet dupi frate

Dragul meu, fracile mneu
Pentru bunul Dumnezeu
Cum putusi a te-ndura

Si pe frati a ne lasa.

Te dusasi la al tau rand
Ne lasasi pa tat plangand.
Basama tu ai uitat

Cdce in viata am indurat
Ramdndnd patru copii

In lume orfani, pustii.
Fara tata, fara mama

Ne bagati de nime-n seama
Sdngurei cu grija mare
Trugind in viata fiescare.
Si-amu cand ne-ar fi mai bine
Sa ne despartim da cine
Aua io, fracile meu,

Aud io si bunu mneu.®*

Dupa nepot

Scoald nepoace, scoala draga
Si ne calca o urma-n cind
C-ai murit fara lumind.

Noi la urmd om pune pand

A A - 627
Pantru mdna ta pogana.

623 Nicolae Béru, op.cit., p. 269.
826 Inf.Tulia Pocsoara, n.1906, Zimbru; culegere Tulia Botici 1973.
27 Inf. Ana Zimbran n.1910, Zimbru; culegere Iulia Botici 1973.
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Dupa virusand

Draga varugana me,
Cdnd vine duminica
Spune draga cine-i vrea
Prunci tdi a-i castiga.**

Zorile

Zori, dragi surori
Tare-ati zabovit
De voi n-ati zorit.
Noi am zabovit
Pana-ma despartit
Mama de la fii

Si de la nepoti

Si azi dimineata
Ca ieri dimineatd.
N-ai burit de jele
Numai de durere.
Tu, Mareo, te roaga
De copiii tai

Si tie sa-ti faca

O casa de mar,
Si-o cruce de par.
Casa cu noud ugsi
Pe una sa-fi vina
Véantu de pe piatra
Doru de la tata.
Pe una sa-fi vina
Véntu de pe pana
Doru de la mama.
Vantu de pe brazi
Doru de la frati
Vantu de pe flori
Dor de la surori.
Vantu de pe mungi
Doru de la unci.
Vant de la brandusi
Dor de la matusi
Vantu de la peri
Doru de la veri.

28 Inf. Lucretia Gat, n. 1903,Zimbru; culegere Iulia Botici 1973.
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Pe urma sa-ti vina
Véantu de la spini
Dor de la vecini.

Tu, Mareo, te roaga
De copiii tdi

Si tie sa-ti faca

La obret da holda
O fantdna lina
Scaun de hodina.
Cati drumeti treceau
Pe scaun sedeau
Apa rece beau
Tie-ti multumeau.
Tu, Mareo, te roaga
De copiii tdi

Acas- sd te astepte
Cu cina pe masa
Apa rece-n vase
Cati drumeti treceau
Pe scaun sedeau
Apa rece beau
Tie-ti multumeau.’”
2

Zori, dragi surori
Tare-ati zabovit

Gi voi m-afi zorit.
Noi am zabovit
Pana-ma gispartat
Tata gi la fii,

Soti gi la sotdi.
Tu,loane, ce roaga
Gi sotdia ta

ST tdie sa-{i faca

O casa gi mar

Si-o crusie gi par.
Casa cu noud ust

Si cu noud feregci.
Pad una sa-ti vina
Vantu gi pa vii

2 Inf, Maria Prundan, n.1896, Bata, culegere Traian Deac 1985, apud Delia Micurescu, Stropi de
vatra bandteand, Vasile Goldis University Press, Arad, 2010, p. 412-414.
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Dor gi la copii,
Vantu gi pa piatra
Doru gi la tata.
Vantu gi pa peana
Doru gi la mama.
Véant gi pa brandusi
Dor gi la matusi
Vantu gi pa munti
Doru gi la unci.
Vantu gi pa brazi
Doru gi la frati.

Tu, loane, ce roagd,
Roagd-ce, ce roaga,
Gi sotdia ta!

ST tdie sa-ti faca,
La obrat gi holge

O fantdna lina
Scaun gi hogina.
Cati drumeti treseau
Apa rese beau

Pe scaun sageau
Tie-ti mulfumeau.®*°

Joltare, iertaciuni, hora mortului
Moartea de mulfi ani se duce
Unde e viata mai dulce

lar celor ce o cheama

Nu le baga rugarea-n seamd.

Sa fim dar in pregatire

Ca vine fara de stire.

Ea vine si pe-nserat

Vine si la miez de noapte.

Vine si la tinerefe

Vine si la batranete.

La batrani si tineri vine
Ca de nimeni nu-i rusine.
Fratilor, crestini iubifi,
Euva rog sa ma priviti.
Cum md duc, va parasesc,

90 Inf. Zamfira Iendsel, n. 1910, Bata, apud Delia Micurescu, op.cit., p. 303-304.
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Si nu pot sa va vorbesc.

Am fost tanar ca oricare
In aceastd lume mare
Si-am trait in rand cu voi
Si la bine si-n nevoi.

Am ajuns sa am de toate
Am trdit ca prin palate

Am vrut sd fiu fericit,

La moarte nu m-am gandit.

Moarte, moarte, cruda moarte,
Tu m-ai despartit de toate,

De copii §i de sotie,

Cand ne-om vedea cine stie?

Si-acum la a mea plecare
Dati-mi va rog ascultare.
Euva rog sa m-ascultati,
Pe mine sd mad iertafi.”!

Suspinare

(Pentru un tata tinar mort)
Fost-am tdnar si-n putere
Sandtos, fara durere,

Ca un traznet mi-a sosit
Minutul de despartit.
Dragii mei eu am plecat
Si ramas bun n-am luat,
Ca soarta mea s-a grabit
Si-n padure m-a lovit.
Cdnd am fost eu impuscat,
Gura mi s-a inclestat,
Trupul mi s-a-ntepenit,
Graiul mi s-a amortit,

Cd dureri istovitoare
Inima mea au strapuns

Si al vietii mele soare

In pddure s-a ascuns.

De la soarta-mi dureroasa

! Inf. Simion Budea, sat Tisa, culegere Ioan Arapas, 1982.
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N-am nimic a mai primi
Decat scumpa mea fetita
Inc-o datd a privi.

O fetita mea iubita

Ce ramdi azi parasita,
Tatal tau este-mpuscat,

Si pe tine te-a lasat.

lar tu sofie-ntristata

Ce stai foarte suparatd,
Mangdie-te tu pe tine

Ca pe mine n-are cine.
Mamad, mama mult iubita
De grea soarta esti lovita.
S-a dus tata, merg si eu
Tu te usti de dorul meu
Vino mogsule grabit

De soarta-mi ai auzit.

Vin la copdrseul meu

De vezi pe nepotul tau.
Vino socrule iubit

De mine te-au despartit,
In padure m-am-puscat
Si pe tine te-am lasat.
Veniti unchi, veniti matusi
Vestea e la voi la usi,

Ca nepotul cel iubit

In padure a murit.

Veniti veri si verisoare,
Neamuri, prieteni, tofi cu pene
Puneti-le-n copdrseu,

Ca ne despartim cu greu.
In aceastd neagra groapd
Ce ascunde trupul meu,
Ma lasati aici pe mine,

O, lasati-ma mereu.®?

Suspinare
(Pentru sotie moarti)
Acum ora mi-a sunat

%32 Inf. Ruja Gavrili din Buteni, culegere Ioan Giura 1967.
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Si mi-s gata de plecat
Lasandu-te acum pe tine
O, draga sotule bun
Sotule pe astd lume

Nu voi ramdnea cu tine,
Amandoi n-o sa mai fim,
Ca de tot ne despartim.
Moartea vine cu grabire
In casa unde-i iubire,

Si in loc de dezmierdari
Pune lacrimi si oftari.
Moartea astdzi a intrat

In acest sarac sdlas

Si-n loc de dezmierdari

A pus lacrimi si oftari.
Sotule tie-fi graiesc

Si tie-fi incredintez

Puii nostri cei micuti

Ca nicicand tu sa nu-i uifi.
Sotule daca vreodata

Prin cuvdnt sau si prin fapta
Ti-am facut vreo nepldcere,
Rogu-te sa-mi dai iertare.
Veniti acum fiii mei

Veniti la mine tofi trei

Sa va sarut in obraz,

Ca de mine ati ramas.
Vina tatal meu iubit,

Ce stai departe mdhnit,
Vind, da-mi §i tu iertare,
Ca eu plec pe-o lunga cale.
Vina si tu maica draga,
Vina la mine de graba,
Ca-i deschis al meu mormant,
Sa ma-nghita in pamant.
Veniti frati si voi surori,
Sa ma-mpodobiti cu flori,
Tot cu flori de primavara,
Ca eu plec din lume-afara.
Veniti si voi celelalte

Ale mele neamuri toate,
Dati-mi toti cu un cuvdnt
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lertdaciunea la mormant.
Prinde-ti neamuri, ma luafi
Si la groapa ma mutati,

Cu pldngere si cu jele,
Ingropati oasele mele.

lara noi care-am venit

Sa petrecem la mormadnt
Zicem toti din inimioard
Fi-ei tardna usoard.’>

Joltar

(Pentru sot)

Acum ora mi-a sosit

Si lumea am parasit,
Lasandu-te si pe tine

O draga sotie buna.

Eri fu ziua cea din urma,
Cand se stinse-a mea lumind.
Astazi trebuie sa plec

De tine sa ma despart.

O, draga sotie buna

Noi n-om mai fi impreund,
Cdci moartea cea fara mila
M-a rupt de ldanga tine.
Sotie tie-ti grdiesc

Si tie-fi incredintez,

Puii nostri cei micuti

Ca nici cand tu sa nu-i uiti
Sotie daca vreo datd,

Prin cuvant ori si prin faptd,
Ti-am facut vreo suparare,
Rogu-te sa-mi dai iertare.
Veniti acum fiii mei

Veniti la mine-amdndoi,

Sa va sarut in obraz,

Ca de mine ati ramas
Singurei fara salas.

Fiilor de v-am gresit,

Ma iertati desavarsit

Si-mi spalafi fata cu apa,

%33 Inf. Petru Bejan din Buteni, culegere Ioan Giura 1967.
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Ma petreceti pan-la groapa.
Veniti acum fratii mei,
Veniti la mine tofi trei,
Dacda ceva v-am gresit

Ma iertati desavarsit.

Veniti si voi surorele
Plangeti-ma voi cu jele,
V-am fost frate cu dreptate
Si de voud v-am gresit,

Ma iertati desavarsit.

Si-mi spalati fata cu vin

Ma petreceti cu suspin.

Vin al meu tata iubit,

Ca stai departe mahnit,
Vind, tinde-ti mana dreapta
Si fa bine si ma iartd.

Vin a mea mdaicuta dulce,
Vina pana nu m-oi duce,
Vina da-mi a ta iertare,

Ca eu plec pe lunga cale.
Veniti si voi celelalte
Unchi, matugsi si neamuri toate,
Daca cumva v-am greyit,
Ma iertati desavarsit.
Prindeti, neamuri ma luati
Si la groapa ma mutafi,

Cu plingere si cu jele

Ingropati oasele mele.***

Joltar

(Pentru fatd mare)
Acum ora mi-a sosit

Si lumea am parasit,
Lasandu-te acum pe tine
O draga mdicuta buna.
Eri fu ziua cea din urma,
Cand se stinse-a mea lumina.
Astazi trebuie sa plec

Si pe tatal meu sa-1 las.
O, voi dragi parintii mei,

4 Inf. Petru Bejan din Buteni, culegere Toan Giura 1967.
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Cum ramdneti in dureri.
Eu credeam c-am sa traiesc
Si pe voi sd va-ngrijesc.
Multumescu-ti tie maica

Ca mi-ai fost ca si un taicd,
Tinde-ti mdna ta cea dreapta
Si din inimd ma iarta.

Iti mulfumesc ca m-ai scaldat
Si la piept m-ai alaptat.
Dacda ceva ti-am gresit
lartd-ma desavarsit.

Vino tatal meu iubit,

Ce ramadi azi parasit,

Fara o ajutorare

La batranetele tale.

O, tu moarte fara mild,
Cum imi facusi mie-n sila
In vérsta cea tinerea
Tocmai ca o floricea.

O, moarte tirand esti
Sufletelor omenesti,

Tu nu cati la tinerete

Si nu crufi nici batranete.
Veniti fratii mei acum
Sa-mi dati merinde de drum,
Nu cer pita, nu cer sare,
Cer un cuvant de iertare.
Veniti si voi celelalte

Ale mele neamuri toate,
Poate ca v-am suparat
Rogu-va sa ma iertati.

Si cu totii mana-mi dafi.
Bucura-te tintirim

Mandra floare-ti rasadim,
N-o rasadim sa-nfloreasca
Numai sd se vestejeascd.
lara noi care-am venit

S-o0 petrecem la mormdnt
Zicem toti, ca-n veci sd-i fie
Vesnica ei pomenire.635

%35 Inf. Petru Bejan din Buteni, culegere Toan Giura 1967.
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GLOSAR

A

aclo, acle: acolo

ai: usturoi

aldui (a): a binecuvanta

B

balt: batic

batar ca: macar ca

bate cu udti: deoache

bauna (a): a urla (cainele)

bata: bat, ruda

blid: farfurie

bocala: cana

boscoane: lucruri cu valente magice
bracinar: sfoara cu care se legau izmenele
brdcira: brau

brdnca: mana

buclie: plosca

bucliesi: chematori

bughi: chiloti

buha: butnita

bunda: palton de blana

buric: ombilic

C

canceu: cana de sticla
capard: arvuna
catana: soldat

cdanta (a se): a boci
cdrputad dda jeb: batista
ceapta: boneta

cerfari: invitatii la nunta ai miresei
chica: coada

chimese: cimasa
chinda: tinda
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cileaga: trasurd

cilim: acoperitoare de pat din 1ana
cindra: tandra

cinger: stergar tesut in razboi
cinste: dar de nunta

ciont: 08

ciortoi: ol de pdmant ciobit

cipca: danteld

ciri: ori

ciupa: troacd pentru spalat copilul
ciupdi (a): a scalda

clisa: slanina

clop: palarie

cocie: caruta

cocotoare: oglinda

conci: pieptandtura femeii maritate
copdrseu: sicriu

corintel, cornicei: invitati la nunta din partea miresei
coserita: cos de piata

cota (a): a cauta

cromne, crofne: gogosi

crumpa: cartof

cucuruz: porumb

cumatru, cumdtrd: nag, nasa
curici: varza

D

dachilin: separat

ddr: in loc de

dart-ace: pentru aceea

descanta (a): a rosti strigaturi
dolie: plosca

doliesi: chematori la nunta

dos, dosoi: stergar tesut in razboi
dragug: iubit

duhan: tutun
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F

feleaga: stergar tesut in rdzboi

flocos: paros

foale: burta

fusti: lumanare spiralata din ceara pusa pe pieptul mortului

G

gatat: imbracat

ghina: gaina

ghinte: dinte

gostie: masa festiva de botez
guda: vornic la nunta

H

hasna: folos
higege: vioara
hogina: odihna
hurduca: a scutura

I
ice: zice
iosag: animale din gospodarie

—

imbaltati: impodobiti

imburda (a): a rasturna

impana (a): a Tmpodobi

imprimat: chemator la nunta

incredingare: logodnd

indalui (a): a incepe

Instimbat: schimbat

invali (a): a transforma o mireasa in nevasta

J

jeb: buzunar

Jjejet: deget

joltar, jeltar: cantec funebru
Jjune: mire
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L

lavor: lighean
lipigeu: cearceaf
lud: nebun

M

mazare: fasole

masariga: fata de masa

masai: fatd de masa, textilad tesuta in razboi
mereuas: incet

mester grinda: grinda principald de sus{inere a constructiei

mneazad: un pranz, mancare de pranz
morminti: cimitir

0]

obloc: fereastra

olecuta: putin

omenie: masa festiva
ospdtoni: invitati la nunta

P

palasca: plosca

pana: floare

pancove: gogosi

paus: colac mare funerar
paldscag: chemator la nunta
pasula: fasole

pasus: document

peschir: stergar tesut in razboi
piscoi: capatul gros al penei de gasca
pita: paine

pocit (a fi): a fi deocheat
pontos: exact

prima: panglica

S
sclobod (nu a fost): nu a fost voie sa
socdcita: bucatareasa la nunti
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stobor: stalp de gard
stragoni: strigoi
sudui (a): a injura

S

satra: cort

slaier: valul miresei
sicluit: invelit in staniol

susorcd: panusa

T

tapsie: tava

tamdne (a): a tamaia
taner: farfurie mare
teaptan: peapten
tema (a): a chema
temeteu: cimitir
tenti: porumb

tept: piept

trebese: insarcinata
tamadui (a): a vindeca
turce: gogosi

T

tangalau: clopotel

tapoi: o paine ritualad prezenta la masa ursitoarelor, la nunta
tuca (a): a saruta

U

uiaga: sticla

ultoni: rddécina unui pom fructifer

uspatoni: invitati mirelui la nunta

uspat: petrecere de nunta, masa cu petrecere de botez
ustani (a se): a se obosi

A%

valva: strigoi viu
vinars: rachiu
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Z

zamd: supa

zobun: vesta

zupd: supa
zvdrcolac: varcolac
zvolnic: vornic
zvon: clopotel
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